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مستضبل ابارن سان بد نعلي 


ابائجي مفا ڄور اتوهان ٿن قومن. طيقابيٰ َ صقي ظار. سر ثامتحصال 
جي ڳالهھ ٻڌڻ لاءِ ملي ويندي پر ٻارن سان ٿيندڙ ظلہ ۽ هر تہ تصي جو حصو ئي 
ڪون هوندو آهي. توڻي جو سماجي تبديلي ۽ ڀچ ڊاه جا ب سڀ کان اُگرا اثر 
عورتن کان پوءِ ٻارن تي ئي پوندا آهن. ان جو هڪ اهم سبٻ !ِهو آهي ت ٻارن تي 
کندڙ جسماٽي ۽ نفسباتي تشدد اسانجي ثقافت, رهي ڪهڻي ۽ اسانجي ڏذاتي 
تجربي سان ائين هڪ ٿيل آهي جو اهو معمول کان ٻاهر جو مامرو لڳندو ئي 
ڪونهي. اهو هڪ بنياد ئي اسانکي پنهنجي سماج جي اوسر جي سطح سمجهائڻ 
لاءِ ڪاني آهي. پر جڎهن سوال ٻارن سان ٿيندڙ بدئعلي ۾ ڪجه واتمين ۾ انهن 
جي تحل جو هجي ت پوءِ اسانجو روح ڪنبي وڃي ٿو پوئين ڪجه عرصي ۾ 
پاڪستان ۽ سنڌ ۾ ٻارن سان بدفعلي ۽ انهن جي تل جون گهٹڻيون خبرون پڙهڻ, 
ٻڌڻ ۽ ڏسڻ ۾ آيون آهن. انهن واقعين جا ڪهڙا سبب آهن؟ اهڙن واتمن ۾ واڌ ٿي 
آهي يا سوشل ميڊيا سبب اُهي هاڻي رپورٽ وڌيڪ ٿين پيا؟ اهڙن سوالن يا 
اسانجي سماج جي اِن اونداهين پاسي تي اڃا تحقيق گهٽ ٿي آهي. عزت ۾ 
روايت يا تهذيب جي تقدس هيٺ سماج پنهنجي اوگهڙ لڪاٿيندو آيو آهي ۽ اِها 
اسانجي سماج جي اخلاقي پستي ۽ ڪوڙي پارسائي آهي جو اوگهڙ تي ڳاله ٻولھ 
اسان کي اوگهڙ کان وڌيڪ اگماڙي لڳندي آهي. رهڙيل روح پاڻ كکي ويندا آهيون 
پر ڀُريل رم اسان کان کكڄيو ڪو ن ٿو ٿئي. اهو شو آهي ت پوري دنيا سان (گڏيل 
قومن جي اداري جي 38 غريب ۽ وچنثرن ملڪن جي سروي تي آڌاريل هڪ رپورٽ 
مطابق پوڻا ٻ ڪروڙ جوان ڇوڪرين نند پڻ ۾ پاڻ سان جبري جئسي ڏاڍاٿي جو 
اعتراف ڪيو آهي. ننڍن ڇوڪرن ۽ اڻ رپورٽ ٿيل انگن جو ت حساب ٿي 
ڪجھ ٻيو هوندو) پر اسانجو درجو ڪجه خاص آهي. اسانجو ملڪ هوئين هر 
ڪَُڌي ڪمر ۾ خود ڪفيل آهي سو ٻارن سان ٿيندڙ ڏاڍاين ۽ بدفعلين جي مامري 
پر ڪيکكن پوٿتي رهي؟ 40 ملڪن (جتي 70 سيڪڙو پار رهن ٿا) جي جائزي تي 
آڌاريندڙ هڪ ٻي رپورٽ(آٿوٽ آف شيڊوز) هن ئي سال جنوري مهيني پر پڌري 
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بنفَأخواة 

ٿي آهي. ان ڳوڙهي جائزي مطابق دنيا ۾ ٻارن لاءِ سڀ کان محفوظ ملڪ برطانيا ۾ 
غير محفوظ ملڪ پاڪستان آهي. ٻارن جو شڪار ڪندڙ بگهڙن لاءِ هي ملڪ ت 
جنت آهي. ڇاڪاڻ تہ پاڪستان ۾ ڪي 3 لک ٻار گهر کان ٻاهر غير محفوظ 
ماحول ۾ پورهيو ڪرڻ تي مجبور ٿين ٿا. انهن جي گهڻائي زمين, چمڙي ۽ جوتن 
جي صنعتر, گيراجن هوٽلن ۽ ٻين گهرن ۾ ڪم ڪري ٿي. ساڳي وقت اِهو ب سچ 
ت اِهي معصوم ٻار محفوظ پنهنجي گهر ۽ پاڙي ۾ ب ناهن هوندا, ڇو ت گهڻن تن 
واقمن ۾ گهر ڀاتي. عزيز ۽ پاڙي وارا ٿي ملوث هوندا آهن. ان مامري ۾ جئس, 
علائقي ۽ طبقي جي تفريق گهٽ آهي. (باليوڊ فلہ “هائي وي” ب اهڙي تسم جي 
واتعي کي چٽي ٿي ). هڪ انگريزي اخبار جي رپورٽ مطابق پاڪستان ۾ پوٿئين 
سال 2322 ڪيس رپورٽ ٿيا ۾ اهو انگ 2017 جي ڀيٽ پر 32 سيڪڙو وڌيڪ 
ٻڌايو وڃي ٻي.و ان ٿي مضمون پر هڪ “ساح” نالي اين جي او جا ڪجه انگ 
اکر ڏنل آهن تہ 2017 جي رپورت ٿيل (۱746) ڪيسن منجه۾ 59 سيڪڙو 
ڇوڪريون ۽ 4۱ سيڪڙو ڇوڪرا متاثر ٿيا هيا. 09! ٻار ت اُهي هيا, جن کي 
بدنعلي کانپوءِ ماريو ويو هو. ٻارنهن آنا ۱ 74 سيڪڙو) واتعا شهرن ۽ چار آنا (26 
سيڪڙو) ڳوٺن پ ٿين ٿا. هاڻ صورتحال اها آهي تہ پاڪستان ۾ روزاٽو 12 ٻار 
جنسي ڏاڍائي جو شڪار ٿين ٿا. اها سراسري ت رپورٽ ٿيل واقعن جي آهي, اصل 
انگ اکر ت الائجي ڇا هوندا. سڀ کان گهڱا واتعا پنجاب, سنڌ, پڂتوئڂواھ ۾ 
بلوچستان ۾ ترتيبوار ٿين ٿا. هڪڙن واقعن پٺيان ڪو اڪيلو ماڻهو يا ٻن ٽن 
ڄڱن جو ٽولو هوندو آهي پر ڪجھ واتعن پُٺيان ت منظم گروه آهن. قصور واتعو 
ڪنهن کان وسريو هوندي جنهن ۾ مقامي سياسي آشيرواد سان ڏه سالن کان 
هلندڙ هڪ گينگ وٽان 400 ٻارن جون ٽييس ظاهر ٿيون هيون. جيڪي هو ڏيهي 
۾ عالمي پرونو گرافي مارڪيت ڏانهن موڪليندا هيا ۽ ٻارن جي وڏن کي 
ڌمڪاتٿي (بليڪ ميل ڪري) الڳ سان ڦُريندا هيا. ياد رهي ت دنيا اندر اڄجڪلھ 
چالڊ پرونوگرائي جي آن لاٿين ڌنڌي جي ساليائي آمدني 3 ارب آمريڪي ڊالر 
ا3 اهڙين سائيٽس لاءِ روزانو هڪ لک سورنهن هزار ان لائين سرچ (ڳولا) ٿغي 
ٿي. 122 ملڪن ۾ چائلڊ پرونوگراني سان لاڳاپيل مواد رکڻ, ورهاٿڻ وغيره جي 
حوالي سان اڃا تاٿين ٿين ڪو تاين ٿي ڪونهي. اهڙن ادارن کي گهڻو تو مواد ٿين 
دنيا جي غريب ملڪن مان ملي ٿو پاڪستان اندر ٻ اهڙي قسم جا گروه هر وڏي 
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سماچواد 


شهر (خاص طور ڪچي آباديءَ) ۾ ڪم ڪن ٿا. مٿن مقامي طور اقتداري ڌر سان 
جُڙيل سياسي شخصيتن جو هٿ هوندو آهي ۽ قانون لاڳو ڪندڙ ادارا ب ساڻن 
ساز پاز ۾ ملوث هوندا آهن. اهو ڪُڌو ڪارويار ماٺ ميٺ ۾ هلندو رهندو آهي. 
ڪڏهن ڪڏهن ڪو هڪ واتعو ٿاٽ کاٿيندو آهي ۾ وري ڦاٽ کاڌل ڪجه 
”95 سوشل ميڊيا تي ڪو تنقيدي رجحان 
(ٽرينڊ) بڻبو آهي یا مقامي مزاحمت زور وٺندي آهي, تڏهن وڃي وٺ پڪڙ ڪري 
ټ چند ننڍا ڪارندا پڪڙيا ويندا آهن ۽ ايئن وڏي ڪاروبار تي خاص اثر 
ناهي پوندو 

ننڍي عمر جي شادي پڻ ٻارن سان بدنعلي جي داٿري ۾ اچي ٿي. سنڌ ۾ ننڍي 
عمر جي غير مسلمان ڇوڪرين جو اغوا, جبري مذهب تبديلي ۽ شادي, ٻارٿن 
سان ٿيندڙ جبر جي اڃا هڪ الڳ صورت آهي. لازمي طور سماجي ڀچ ڊاهھ ۾ 
سڂت خانداني ڍانچن سبب بالغ ڇوڪرين جو نڪري پسند جو پرڻو ڪرڻ وارو 
يي با يڌ ادخ 
ڇوڪريون پڻ کني كنيون وڃن ٿيون. رياستي آشيرواد ۾ ڀلجندڙ مذهبي 
انتهاپسند ڌريون ت ملوث آهن ئي آهن پر سماجي معاشي بدحالي, اَڀري 
سيڪيولر ۾ ناريواد تحريڪ ڪمڙور تائوني سرشتو ثقافتي رڪاوٽون, قبيلاٿي 
۽ جاگيرداراڻو سياسي اثر پڻ انهن واتعن کي گهٽ ٿيڻ نہ ٿو ڏي 

ارڙهين ترميم کانپوءِ ٻارن جي تحفظ بابت تائون سازي هاڻ صوباثئي مامرو 
آهي ۽ صوبائي حڪومت جي حالت اها آهي ت وڏو وزير ابراهيم حيدري وڃي 
مرحومہ عضمت خاڻيجو جي خاندان سان عذرخواهي ڪري ٿو پر ڪنهن ب 
انصاف جي پڪ ن ٿو ڏي ن ڪا جي آٿي ٽي, نہ ڪا ٻي ڪاميٽي. بس اهو حڪم 
ت ايف ڳي آر ڪٿي وڃي. هاڻ جيڪڏهن ايف آٿي آر ڪٽراٿط لاءِ بہ وڏي وزير 
جي سفارش کپي ت پوءِ عام ماڻهو ڪيڎانهن وڃي ۽ ڪهڙي در دانهي؟ 

ان سڄي صورتحال ۾ لازمي ٿي پكي ٿو تہ رياست جي مذهب کان عليحدگيءَ 
.اج تظ ڇ تبت لاءِ نون ادارن جي قيام جنسي 
تعليم تي زور جنسي ڏاڍاتي جي روڪٿام لاءِ سخت قانون سازيءَ جي گُهر سان 
گڎ اڳ جيان ٻارٿن ۾ سياسي تنظيہ ڪاريءَ جي ڪم کي وري ساه ڏڄي. 


حَ ند/ مُنلصمو 


آهن مضمون جو بنيادي 
خاڪو 0 


عوامي ورڪرز پارٽي اسلام اٻا 

جي ڊرائٽ “قرض جي معيشت: 
پاڪستان مِ نيو لرلزمر ٴ 
اسٽيرٽي جا متبادل” منجهان 
يا ربا آهڻ: -آهو. رايث 





پاڪستان جي موجود نظام اندر معيشت جو ڪارونهوار سمجهائيندي عبوري 
طور تي انهن ساختياتي مسكلن کي اڳيان ڪري ٿو جن کي معيشت تي ڳاله 
ٻولهھ دوران عام ۾ خاص طور تي گڏي ڪر ٺاهي ڏٺو ويفادو, . جج طور گه وو 
زور عارضي, ٽيڪنوڪريٽڪ ۾ جُڳاڙي حلن تي هوندوا هي. درحقيقت پردي 
پُٺيان عالمي سامراج ۽ عالمي مالياتي سرمائي جون گهرجون ۽ ان سان ٺهڪندڙ 
ڏيهي سول عہ ڪري طبقي يا مٿين پرت ۱ت)!:1) جا مفاد هوندا آهن, جيڪي هڪ 
2 وت سچس=-2--- 91-0 
جيئڻ کي طئ ڪندا آهن. بهرحال 33 صفحن تي آڌريل اهو ڊرافٽ انگريزي ۽۾ 
اردو ٻوليءَ ۾ موجود آهي: 9 اِهو لاڳاپيل پارٽي جي پنهنجي آن لائين صفحي 
(آفيشل پيج )تي موجود آهي ۽ گهرڻ تي ب واٽس ايپ, ميل يا پوسٽ ذريعي 
موڪلي سگهجي ٿو جگ مشهور سائنسدان نيل ڊي گرال ٽائيسن جي سائنس 
بابت هڪ ڳاله سان محفق ٿيندي. اسان جو مڃڻ آهي ت سائنس وانگي معيشت 
ب جڏهن گهخن مانڻهن جي سمجهه جو حصو هوندي ت ان جي نالي ۾ ٿيندڙ سموري 
تباهيءَ کي روڪي سگهڻ ب ڪنهن قدر اآسان ٿي پوندو )۱ 

ڳالھ ڪندا آهن ت لاهور جي ڪنهن چانه خائي تي فيض احمد نيض وينل 
هو تہ مٿان حبيب جالب اچي سڀڪندو پُهتو ۾ چيائين ت “ هڪ ڏاڍي خراب خبر 


(۱ 





تا خزاد 


آهي. ملڪ ۾ مارشلا لڳي ويو آهي.” فيض چانهھ جي چُسڪي ڀري ڏاڍي آرام 
سان وراڻيو تہ “مون وٽ ان کان بہ وڌيڪ خراب خبر آهي ۽ اُها هيءَ ت هِٿي اين 
تي ٿيندو رهندو” ساڳي ريت ڏسون ٿا تہ ملڪ جي معيشت مُنهن ڀَر ڪِريل آهي 
۾ هڪ ڊالر (اڄ جي تاريڂ جي حساب سان) 160 رپين کان مٿي چڙهيل آهي, 
خزانو کُٽل آهي ۽ اندرين ۽ ٻاهرين ترض هاڻي ملڪي معيشت جي نِڙي جَهلي 
آهي. جڏهن ت ۱980 کانپوءِ هي تيرهون ڀيرو آهي جو حڪومت آٿي ايم ايف 
ڏانهن وئي آهي. پر اِهو ڪُتو کائڻ کان پوءِ ٻ ڪَُک ۾ صرف 6 ارب آمريڪيڊالر 
ٿي ٽن سالن ۾ ڀرجي سگهندا. ايٽرن پيسن جو ت تازو عالمي عدالت رڪوڍڊڪ 
ڪيس پر پاڪستان ”0 
بئنڪ کان ٻ کان ٽي ارب ڊالر اڃا ٻيا ٻ ملڻا آهن). ان کان وڌيڪ اِهو ت ايندڙ 
ٻن سالن ۾ پاڪستان کي (3 ارب ڊالر موٽاا آهن. - ريت خراب خبر اها 
آهي تہ معيشت ۽ مهانگائي عام ماڻهو ۾ معاشي مشيرن جي مت ئي وڃائي ڇڏي 
آهي پر هڪ ٻي معاشي ماهر اڪبر زيدي وٽ اڃا هڪ وڌيڪ خراب خبر آهي ۽ 
اُها هيءَ ت ايندڙ عرصي ۾ معيشت ويٽر ابٽر ۽ مهانگاتي وير ايرو چڇوٽ 
چڙهندي جو اڄوڪا ڏينهن ب گهڻو ڪري٬‏ پُراڻي پاڪستان” وانگي ڀلا ٿي ياد 
ايندا. 


آکي ايمرايف:نيولبرل ايجنڊاجو هڪ وڏو هتيار 

انٽرنيشنل مونيٽري فنڊ (آٿئي 
ايمہ ايف) جو بنياد ورلڊ بيكئئڪ 
(تڏهن انٽرنيشنل بيئئڪ آف 
ريڪنسٽرڪشن اينڊ ڊولپمينٽ) 
سان گڎ 1944 ۾ بريتٽن ووڊز 
گڎجاڻي (سمٽ) ۾ پيو. مقصد اِهو 
هو تہ ٻين مهاڀاري جنگ جي 
نڻيجي ۾ ٿيل تباهڪاري سان گڎ, 
سوويت انقلاب جي اٿرن ۾ 
مستقيل ۾ سرماتيداريءَ منجهہ 








سماجواد 


ڏاڪي بہ ڏاڪي ايندڙ اُنهن معاشي بحرانن کي ب منهن ڏٿي سگهجي. جن اڳ ۾ 
جرمنيءَ جي مرڪزي شهر ويهمر کي ويهاري ڇڎيو گريٽ ڊپريشن نالي معاشي 
گهوٽالي کي جنميو ۽ يورپ ۾ فاشزم جي اُڀار لاءِ رستو هموار ڪيو. اسان پوءِ 
ڏٺوسين تہ مٿين قدمن سان گڎ جارج مينارڊ ڪينس جي فلاحي رياست واري 
پاليسين سبب سرمائيداريءَ کي ڪنهن قدر استحڪام حاصل ٿيو ۽ ان دور کي 
ويهين صديءَ جو سُنهري دور سڎيو ويو پر انهن ادارن ۾ گڏيل قومن جي اداري جي 
اصول “هڪ ملڪ هڪ ووٽ” جي ابُتڙ ووٽ جو آڌار معماشي سيڙپڪاريءَ کي 
بڻايو ويو ۽ ايئن انهن ادارن تي آمريڪا کانپوءِ يورپ ۽ جپان جو اٿر وڌي.و. آئي 
ايم ايف جي ڪردار ۾ وڏي اهم تبديلي تڏهن آٿي جڏڎهن 197 ۾ آمريڪا 
پنهنجي داخلي مماشي بحران کي منهن ڏيڻ لاءِ ڊالر جي سون سان نسبت جو 
خاتمو ڪيو ۽ ڊالر جي قدر جو آڌار ٻين ناڻن (ڪرنسين) جي نسبت ۾ اُن جي 
طلب ۾ رسد کي بڱايو ۽ ايكن سٽي باز معيشت لاءِ ويتر در کوليا. اسي جي ڏهاڪي 
۾ رونالڊ ريگن (آمريڪا ۾ مارگريٽ ٿيچر (برطانيا) جي اچڻ سان ۾ شڪاگو 
اسڪول ماڊل جي نيولبرل پاليسين سبب انهن ادارن جو ڪردار اُڪو ٿي تبديل 
ٿيو اڳ جيڪڏهن مقصد تباهھ حال ۾ غريب ملڪن جي معيشت کي ٽيڪو ڏيڻ 
هو ت هاڻ ڪجه امير ملڪن جي معاشي مفادن کي سَگهو ڪرڻ لاءِ ٻين غريب 
ملڪن کي فرض جي ڄار ۾ ڦاسائي (ياد رهي تہ پاڪستان تي ٻاهريون قرض 105 
ارب آمريڪي ڊالر آهي), سندن معاشي پاليسين تي اثرانداز ٿي, انهن ملڪن 
جي معيشت کي وبتر هيڻو ڪرڻ ٿي پي.و ان ڏس ۾ جنهن پاليسيءَ کي هٿيار بٹايو 
ويو تنهن کي اسٽرڪچرل ايڊجسمينٽ پروگرام (541)سڎيو ويو جنهن جو 
ٿُلهي ليکي مقصد هو مٽا ستا جو آزاد قدر رياسخي ۾ سرڪاري ادارن جي 
نجڪاري, راپار ۾ مارڪيٽ پر رياسي مداخلت جو خاتمي عوام مٿان اڻ سِدن 
ٽيڪسن جو اطلاق, روزاني وار ضرورت جي شين مٿان سبسڊي جو خاتمو ۾ 
بجيٽ حساري کي گهتائڻ وغيره. اين نيولبرلزم جو نظام سڄي دنيا مٿان مڙهيو 
وڃي ٿو جنهن جي تعمريف مشل نوڪو ب ڪجه هيئن ڪري ٿو ت اڳ جيڪڏهن 
ڪينيسيئن ٿيوري مطابق رياست جي نظر هيٺ مارڪيٽ هُكي ت هاڻ مارڪيٽ 
جي نظر (يااثر) هيٺ رياست هوندي 





اچوا 
آكي ايم ايف سان معاهدو ۽ ملڪي معيشت تي ان جااثر, 
بحران در بحران معثي پاڪستان اڄ جنهن معاشي ڌُٻہڻ ۾ ڦاٿل آهي, تنهن 
جا کوڙ سارا اندروني توڙي ٻاهريان سبب آهن. اندروني سببن تي ڳاله هيٺ 
ٿيندي پر ٻاهرين سببن ۾ عالمي مالياتي ادارن جو اهم ڪردار آهي. (جن منجهان 
آئي ايمہ ايف جي عمومي پاليسين جو مختصر ذڪر مٿي چڪو آهي) پر سچ ۾ اِهو 
آهي ت اسائجي حڪمرانن کي پنهنجي معاشي دٻڻ منجهان نڪرڻ جو واحد حل 
وري ب آٿي ايہ ايف تي نظر ابندو آهي. 
مير ڪيا ساده هين, بيمار هوئي جس ڪي سيب 
اُسي عطار ڪي لونڊي سي دوا ليتي هين. 
ميرائقي مر 
۽ ايئن نظر اچي ب ڇو ن؟ جُڳاڙي حڪومت ۾ خزاني واري وزارت جڏهن 
بيکڪن جي ملازمن هٿ اينديون ت اِهو ئي ڪجه۔ ٿيندو قيصر بنگالي غلط 
ڪونهي جڏهن چتي ٿو تہ “آئي اي ايف سان آئي اي ايف تي ڳالهيون ڪيون”. 
سو نتيڄو اِهو نڪتو تہ آثي ايم رن ول ني ته 
ڏني. جنهن ۾ بجلي, گيس ۽ تيل جي قيمتن ۾ اضافي مٿئين سال جي پڇاڙي 
تائين 5.3 کرب رپيا يڪس ذريعي ڪئو ڪرڻ وغيره جهڙا شرط مچرايا ويا. 
سان گڏ 6 ارب ڊالرن جي قسط حاصل ڪرڻ لاءِ اسان وارن حڪمرانن کي آئي 
اي ايف جي “ڊالر جي مارڪيٽ مطابق آزاد طلب ۽ رسد” واري شرط کي پڻڂ 
مڃڻو پيو ۽ ان جو نتيجو آهي جو ڊالر هاڻ 160 رُٻين کان چڙهيل آهي ۾ ڪجه 
ماهرن مطابق ايندڙ مهيئن ۾ اهو وڃي 200 تاٿين مار ڪري سگهي _ عالمي 
معيشت جي ماهرن (جهڙوڪ پاتڻيڪ وغيره) جو اهو ٻپ چہ. +ل ت ٽين دنيا ۾ 
ڊالر جي آزاد گردش جو نٿتيجو اِهو نڪرندو آهي ت سرمايو ۔ست اندر لڳڻ بجاءِ 
تيڙي سان ملڪ کان ٻاهر نڪرندو آهي ۽ مقامي عيشت ويتر ڪمڙور ٿيندي 
آهي. ماضي ۾ ب ڏسون ٿا تہ عالمي مالياتي ادارن سان معاهدن جا اسانجي 
معيشت تتي اثر هاڪاري ڪونهن. هارون جمال جي تحقيق (2003) مطابق 1988 
کان وٺي 1999 تائين جي عرصي ۾ قُربت 24 کان 30 سيڪڙو تائين وڌي اڪبر 
زيدي مطابق 1992 کان 2002 تاتين جي ڏه سالن ۾ِ في ڪس 9 000118 1961[ 
6 )څ) 2890 آمريڪي ڊالر کان ڪري 1890 ڊالر تاتين پُهَي. آٿي ايہ ايف سان 
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ادا 
تازي ٿيل مماهدي بابت اڳوڻي وفاقي منسٽر حفيظ پاشا ۾ اڳوڻي اسٽيٽ بيئتنڪ 
جي گورنر شاهد ڪَردار جو چوڻ آهي ت جي ڊي پي جي گهٽ واڌ ۽ سيڙپڪاريءَ 
۾ گهٽتائي جي نتيجي ۾ بيروزگاري جي 5۱ سيڪڙو جي ڀيٽ ۾ 37 لکن کان وڌي 
6 لکن تائين پُڄندي ايئن “درد پڙهتا گيا,. جون جون دوا ڪي” واري ڪار لڳي 
پئي آهي. 
معاشي مسئلن جي حوالي سان جيڪڏهن پُچِبو ت هر هلندڙ حڪومت وٽ 
جواب ۾ جواز پوئين حڪومت جي نااهلي هوندي آهي. اها ڳالھ هڪ حد تائين 
نيڪ ب آهي جو نااهل ئي نااهلن جي جاءِ والارين پيا پر جيڪڏهن ٿورو غور 
ڏسبو تہ پاڪستائي معيشت جو عالمي مالياڻي ادارن تي آڌار جا ڪارڻ, 
خود پاڪستان جي سدا هڪجهڙي معاشي پاليسيءَ جي ڪمزوريءَ ۾ لڪل آهن. 
مثال طور سيڪيورٽي ۾ڪراييِ تي وهڻ ۽ پنهنجا اٿاڻا وڪڻڻ وارو رياسٽي 
منطق, يي ڪڪ 9 
ناقص زرعي پاليسي ۽ درياهہ سميت ان سان جُڙيل 0-٣‏ زرعي معيشت جو 
خاتمو, گُٽل ڦُتل يڪس نظام جيڪوامير( اليٽ) ڇڏي پنهنجي سختيءَ سان 
عام مٿان پکي ٿو زمين سميت سمورن وسيلن جي غير منصفاڻي ورڇ ۽ سدا وڌندڙ 
خلا پورهيتن جي تيڪنيڪي ۽ فني گهرجن کان ڪن لاٿار ۾ ڏينهون ڏينهن 
ڪرندڙ سندن پيداواري اهليت, بنا ڪنهن روڪ ٽوڪ جي هلندڙ بيئنڪون, 
توانائي جا شعبا ۾ عوامي ادارن جي نجڪاري وغيره تہ ڪج اهم سبب آهن. 
اچوت انهن ڪارڻتن کي ٿورو کولي سمجهون. 


تتحفظ جو منطق ۽ ڪراكي تي وسيلا وڪڻندڙ رياست (رينتگيراسٽيٽ:: 


ملڪي آمدني 


جو اڈ کان وڌيڪ ۾ 








ڪهاڻيوأہَ 


تي ڳالهائيندي سڀني جي زبان وچڙي پکي ٿي. اهو ڪهڙو ترض ۽ ڪهڙو تحفظ 
آهي, جيڪو اسانجي تعليم, صحت, رهاكش, روزگار ۾ سڪون سڀ ڪجه کسي 
اسان کي پٺڻ جهڙو ڪري رهيو آهي)پاڪستان هڪ اهڙي جسم جيان آهي, 
جنهن جا ڏورا ٿي طاقتور ۾ مضبوط آهن ۾ اُهي ب ايٽرا جو انهن جو وزن اڳ کان 
ڪمزور مٿ پيٽ ۽ ڏڪندڙ ڄنگهون هاڻي وڌيڪ كڅڻ کان لاچار آهن. 
پاڪستان دنيا جي 40 هين وڏي معيشت آهي پر فوج تي خرچ ڪرڻ جي حساب 
سان پاڪستان 0ٿهين نمبر تي آهي ۽ وڌيڪ اهو ت پاڪستان دنيا جو نائون 
نمبر وڏو هٿيارن جو خريدار آهي. خوف جي سياست لازمي طور تحفظ(سيڪيورٽي) 
جي سوال کي اهہ بڻائي ڇڏي ٿي اٿورو اڳ پنهنجي اوسي پاسي اسان ڏٺوسين ت 
چڱا ڀلا پڙهيا لکيا ۽ انساني حقن جي ڳالھ ڪندڙ ماڻهو ب. پنهنجي علائقي ۾ ِ 
امن جي لاءِ ٽُ فرائي ۽ هاف فرائي جهڙن ظلمن کي ضروري قدم طور ڏسڻ لڳا؛ ۾ 
انهيءَ منطق هيٺ ئي فوج ملڪي معيشت مٿان هٿ ڦيريو آهي, ڪهڙو شعبو آهي 
جتي صاحب سامهون ڪونهن. ٽرانسپورٽ (اين ايل سي انفرا اسٽرڪچر(ايف 
ڊبليو آي, رهائش (ڊي ايڇ آيا, زراعت (فوجي فرٽيلائزرا, بيئڻڪ (عسڪري 
بيئنڪ ۽ انشورنسس) وغيره تہ ڪجه مثال آهن. انهيءَ سان جُڙيل ٻيو اهم مامرو 
ڪرايي يا گهٽ منافعي تي پنهنجا ملڪي وسيلا ٻين جي جهولي ۾ وجهڻ آهي. 
اسان ڏٺوسين تہ ڪيئن سن پر ٿر جي ڪوئلي کان وٺي بلوچستان پر سينڊڪ ۾ 
رڪوڊڪ جي ممدنياتي ذخيرن تائين عوام جي وسيلن کي ڀُڳڙن مٺ تي عالمي 
گهڻ قومي ڪمپنين سامهون اُڇِليو وي.و مثال طور 2017 ۾ شِپنگ ۾ پورٽ جي 
وفاقي منسٽر سينيٽ ۾ انگ اکر ڏيندي ٻڌايوت گوادر پورٽ جي آمدنيءَارويئيو) 
منجهان 91 سيڪڙو چين جي حصي ۾ ويندو باڻي 9 سيڪڙو پاڪستان کي 
ملندو ۽ ان منجهان بلوچستان کي ڇا حاصل ٿيندو؟ تنهن جو اندازو ڪرىڂ گهڻو 


ڪمزور گھريلو پيدوار يا صنعتي بنياد: 
هٿيارن کانپوءِ اها تيل جي درآمدي آهي جيڪا ملڪي آمدني تي ناڪاري 
اثر ڇڎي رهي آهي. پاڪستان پنهنجي درآمد (امپورٽ) جي اڌ کان بہ گهٽ شيون 
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سماجواد 





5 کان 2015 تائين پاڪستان جي برآمد صرف 36 سيڪڙو وڌي آهي جڏهن تہ 
ان ساڳي عرصي ۾ هندستان 437 بنگلاديش 313 ۽ ويٽنام 277 سيڪڙو پنهنجي 
برآمد وڌائي آهي. پوئين وڏي عرصي کان پاڪستان اندر صنعتي شعبو شُڪڙيو 
۾ سروس جي شعبي ۾ واڌ ٿي آهي. سرڪاري انگ اکرن مطابق ملڪ ۾ سروس 
جو شعبو 60 سيڪڙي زراعت 22 سيڪڙو ۾ صنعت 18 سيڪڙو آهي. چين سان 
ويجهڙائپ جا ب پاڪستاني ڪمزور صنعت تي ناڪاري اٿر ظاهر ٿي رهيا آهن. 
مثال طور 15 ارب آمريڪي ڊالرن جون شيون ت هر سال چين کان اچي رهيون 
آهن. ان کان علاوه توانائي جي بحران ۽ سياسي عدم استحڪام صنمتي واڌ 
ويجهھ کي پڻ ڇيهو رسايو آهي. 


مدي خارج زرعي پاليسي: 

مدي خارج زرعي پاليسي ۽ زرعي سُذدارن جي اڻهوند سيب زمين جي 
پيداواري سگه تي ناڪاري اثر پون ٿا پيا. مثال طور ڪڻڪ ڪپه چانور, 
مڪئي ۾ ڪمند جي پيداوار عالمي سراسري اُپت جي ڀيٽ پر 70, 53, 61, 82 ۾ 60 
سيڪڙو ترتيبوار گهٽ آهي. پُڇڙي تي پاڻي ڪود ٿو پُهچي (بدين, تمبر, دادو 
تباهھ حال آهي هر نيئن فصل تي اگهن جو مسئلو ڪر کڻي اٿندو آهي. 
پاڪستان اندر زرعي سڌارن جي راه پر رڪاوٽ ب سول عسڪري حڪمران 
طبقو آهي. حالت اها آهي ت 5 سيڪڙو وڏا زميئدار آبادي لائق زمين جو 64 
سيڪڙو ٿٻائي ويئا آهن ۽ 65 سيڪڙو ننڍن آبادگارن وٽ صرف ۱5 سيڪڙو 
زمين آهي (نذير 2015). هاٿيرڊ ٻج رکندڙ ڪمپئين جو رياستي تحفظ ۾ 
ڪارپوريتائيزيشن (آبادي لاق زمين جي وڪري) سان پڻ تمام گهڂي تباهي 


ڀبلڪ فنانس ۾ تٽيڪس جو ناقص نظام: 

ايف بي آر مطابق ملڪ ۾ ٽيڪس خال!يعتي امڪاني آمدتي ۽ حقيقي 
آمدني وچ وارو فرق) 80 سيڪڙو آهي. پاڪستان پ وڏا ادارا عسڪري معيشت 
سڄي ساري ٽيڪس کان آجي آهي. تيل, بجلي ۽ هر استعمالي شئي تي عام 
ماڻهو کان يڪس ورتو وڃي ٿو (جيڪو ٽيڪس آمدني جو 75 سيڪڙو آهي) 
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ايس آراو ذريعي اربين رٻين جي امڪاني ٽيڪس وصولي هوا ڪئي وڃي ٿي. 
هر حڪومت (هاڻوڪي سميت) ٽيڪس ايمنسٽي پاليسيون آڻي, پنهنجا منظور 
نظر ادارا, شعبا ۽ ماڻهو ٽيڪس وصولي کان آجا ڪري وڃي ٿي. هڪ اندازي 
درضجت اهريڻ رها بجڻ ان هر مال ڪي ار «الر مل کاڻ رهج رڃڻ تا ويار 
عام ماڻهو مٿان پكي ٿو 


زمين ۽ ريگل اسٽيٽ ۾رسٽيبازي: 

سڀ کان گهڻي (تقريبن 3 ڪروڙا بي زمين ڳوٺاڻي آبادي پاڪستان ۾ رهي 
ٿي., غالب جاگيردارڻي سياسي اٿر, گهٽ زرعي پيداوار ۽ بيروزگاري سبب ماڻهن 
جو تيزي٤َسان‏ شهرن ڏانهن لڏ پلاڻ جو سلسلو جاري آهي. جتي زمين جون قيمتون 
آسمان سان ٿيون ڳالهائين ۽ شهرن جي اڌو اڌ آبادي شهرن جي ڪچي آباديءَ ۾ 
رهڻ تي مجبور ٿئي ٿي. سرڪاري زرعي ۽ گڏيل زمين کي تيزيءَ سان رياستي ۾ 
نجي سرمايي ذريعي هڪ اهڙي تجريدي جنس (9 01119001 !051:80اة) بغايو پيو 
وڃي. جنهن ۾ ماڻهو پيسو لڳائي گهر ويئي امير ٿين ٿا ۾ سٽيباز معيشت اُن ۾ 
پنهنجا رستا ڪڍي ٿي.اِن شعبي مٿان ٽيڪس وصولي ب گهٽ آهي. ۽ پيسي جو 
پُڇاڻو ب ن رهيو آهي (هاڻ نيب پنهنجي خاص احتساب سببان پُڇاڻو ڪري رهي 
آهي) نتيجي طور ٻاهرين ملڪن پر ڪمائيندڙ پاڪستانين جو اڇو پيسو توڙي 
ڪارو ناڻو سڀ ان شعبي پر لڳندو رهيو آهي. پاڪستان اندر ريكل اسٽيٽ جو 
شعٻبو دنيا جي ڀيٽ ۾ تمام گهڻو وڌيو ويجهيو آهي. هڪ رپورٽ مطابق 2012 کان 
7 جي پنج سالن جي عرصي ۾ ان واڌ جو ريٽ 112 رهيو آهي. 


پورهيتن جي ڪرندڙ پيداواري صلاحيث: 

ملڪ ۾ خواندگيءَ جي شرح 58 سيڪڙو آهي ۾ سوا ٻ ڪروڙٻار اسڪولن 
کان ٻاهر آهن ۾ جيڪي اسڪول وڃن ٿا تن جو اڌو ا3 وري پرائمري کائپوءِ 
اسڪولن مان ٻاهر ٿي وڃي ٿو اعلي تعليم لاءِ جي ڊي پي جو صرف 0.3 سيڪڙو 
خرچ ڪيووجي ٿو ۽ ان جو نٿيجو اهو آهي ت دنيا جي 200 اعلي يونيورسٽين ۾ 
پاڪستان جي هڪ ٻ نہ ۽ 800 اعلي يونيورسٽين ۾ پاڪستان جون صرف 3 
يونيورسٽيون شامل آهن. سون تي سهاڳو اِهو آهي ت تازو هيڪ تعليمي شعبي 
اندر 50 سيڪڙو ڪٿوتي ڪري ڇڏي آهي . صحت جي شعبي جي پڻ ساڳي 
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حالت آهي. بلاول زرداريءَ جي تڪ رتوديرو منجهان 900 ماڻهن منجه ايڊز ظاهر 
ٿيڻ گهڻو ڪجھ ٻڌائي ٿو هڪ بيمار سماج ڪهڙي معاشي ترقي ڪندو!! اهو 
واضح لڳو پيو آهي. پوڻا ٻ لک ٻار هر سال اڻپوري غذا سبب مرن ٿا. پورهيٽن 
جون اجرتون ڏهاڪن کان ڪون وڌيون آهن ۽ مورڳو ڪريون آهن. سماج جي اڌ 
آباديءَ يعتي عورتن جو پدرشاهاڻي ريتن, روايٹن ۽ تانونن سبب ٻاهر نڪري 
ڪمر ڪرڻ ۽ ملڪي معيشت ۾ سڌي ريت پنهنجو حصو وجهڻ اڃا تائين ڏکيو 
آهي. هڪ رپورٽ مطابق پاڪستان جي پورهيت سگه ۾ عورتن جو حصو 24 
سيڪڙو آهي جيڪو چين (60) بنگلاديش (40) ۽ ويٽنامر(74) جي ڀيٽ ۾رتهاٿين 
گهٽ آهي ۽ وري جيڪي ٻئي, صنعت, سروس يا هوم بيسڊ ڪمر ڪن ٿيون سي 
گهٽ اجرتن تي پورهيو ڪرڻ لاءِ مجبور آهن. 





تواناكي جي پيداوار ۽ نڄڪاري, 

ورلڊ بيئنڪ جي چو تي 1994 دا حڪومت نڄڪاري پاليسيءَ جو اعلان 
ڪيو ۾ ان کانپوءِ سڀ جي مفادن تي ڪجه جي مفادن کي عزيز رکندي اسانجي 
حڪمرانن منافعي بخش ڪاررويار ۽ شعبا بہ نجي داثٿري اندر داخل ڪري ڇڎيا. 
پي ٿي سي ايل ان ڏس ۾ هڪ اهم مثال آهي. 2006 ۾ران جي نڄڪاريءَ کانپوءِ 
0 کان مٿي ماڻهو بيروزگار ٿيا ۽ حڪومت کي ڌ ارب آمريڪي رپين جو 
نقصان ٿيو توانائي جي شعبي ڏانهن جيڪڏهن نظر ڪيون تہ 52 سيڪڙو بجلي 
نجي ادارن کان حاصل ڪئي وڃي ٿي. نظاہم جي جوڙجڪ اهڙي آهي جو توانائي 
جي استعمال ڪندڙ کي ن پر پيدا ڪندڙنجي ادارن(انڊپينڊينٽ پاور پروڊيوسر 
171) کي سيسڊي ڏئي وڃي ٿي. مٿن ڪو ڪارپوريٽ ٽيڪس, سييلز ٽيڪس, 
ڪسٽم ڊيوٽي يا سرچارجز وغيره لاڳو ڪون ٿا ٿين. بجلي پيدا ڪندڙ پبلڪ 
سيڪٽر پلانت جي ڀيٽ ۾ حڪومت انهن منجهان هر هڪ اداري کي ٻ ڪروڙ 
آمريڪي ڊالر ڏئي چڪي آهي. بلڪل ايئن جيئن 2008 جي معاشي بحران ۾ 
آمريڪي حڪومت عوام جي پيسي سان نجي بئنڪن کي بيل آٿوٽ ڏنو اهڙي 
ريت اهو سڄو بار ب پبلڪ فئانسر يا عوامي پيسي تي پکي ٿو 
سببن کي جيڪڏهن ٻن نقطن ۾ سيهاڙجي ت آهي ڪجھ هيئن ٿي بيهندا. 


اي 


] خ ٳڈ 


۱. مناسب معاشي واڌو قدر جي پيداوار ۽ اُن جي گهريلو ورهاست ۾ 
ڪمرزور ثابت ٿيڻ 

2 عوام جي گهرجن کي سامهون رکندي گهريلو ذريعن (وسيلن) کي 
مناسب طور ورهائڻ ۾ متحرڪ رکڻ ۾ ب کُٽڻ ت جيئن ٻاهرين ناڻي کي 
ڪنهن قدر ڇڪي سگهجي ۽ عالمي مالياتي حڪمرانن جي آمريتي 
اصولن کان بڇي سگهجي. 


تڪڙاحل: 

۱. پاڪستان کي آئي اي ايف جي ڪجه شرط کي پُئي ڏيندي پنهنجي 
ڪرنسي کي ٽيڪو ڏيڻ گهرجي. 

2 دفاعي بجيٽ پر گهٽائي ڪري وڏين نجي آمدنين ۽ اثاثن تي ٽيڪس 
هٹڻ گهرجي, ايس آراوز کي ڂتمر ڪيو وڃي ۽ عام ماڻهوءَ جي خوراڪ 
سميت روزائي وارشين تي سبسڊي ڏني وڃي. 

3 پاڪستان کي ايندڙ ٻن سالن ۾ 30 ارب ڊالر موٽاڻا آهن. جيڪو هاڻوڪي 
حالتن ۾ ممڪن ڪود ٿو لڳي. ان لاءِ حڪومت کي گهرجي ت جلد از 
جلد عالمي ادارن سان ڳالهھ ٻولھ ڪري وقت وڌاٿڻ ۽ قرض گهٽائڻڂ جي 


مامرن تي ڳالهائي. 
هيٺيان ڪم ڪري سگهبا. 


وچولا ۽ وڏي مدت واراحل 

رياست کي پاليسي ۽ وسيلن جي ورچ جي حوالي سان دنفاعي ۾ ڪرايي تي 
وسيلا وڪڻڻ وارو بيانيو ۾ ڪرت ڇڏي ڪري ترتي ۽ عوام جي فلاح وارو رويو 
ڌارڻو پوندو ۽ انهيءَ روشنيءَ ۾ هڪ نئين ٻاهرين توڙي گهرو پاليسي جوڙڻي 
پوندي جنهن ۾ ڀرپاسي جي ملڪن سان دوستاڻا لاڳاپا ۾ گهرو طور مختلف قومي 
اڪاين جي خودمختياري يقيني ٿي سگهي. قومي اڪاين ۽ ملڪ جي قدرتي 
وسيلن بابت عالمي گهڻ قوسي ڪمپڻين سان ٿيل معاهدا خر ڪري انهڻ کي 
مقامي ماڻهن جي فلاح ۽ بهٽري لاءِ استعمال ڪيو وڃي. ۽ ان ڏس مر 8آهين ترميم 
کي راتاهو هٹڻ بدران ان کي مستحڪم ڪرڻو پوند.و عوامي شموليت سان نوان 
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۾ جمهوري احنتساب ڪندڙ ادارا جوڙيا وڃن, جيڪي ملڪ جي سولين توڙي 
عسڪري اليٽ جي ٿُر کي روڪي سگهن. ريكل اسٽيٽ, وڏن ايگري ۾ عسڪري 
ڪاروبارن ۾ بکنڪن طرفان ٽيڪس چوريءَ کي روڪي. انهن کي واپس ٽيڪس 
نيٽ پر آندو وڃي. اسان کي ماضيءَ جي سمورن قرضن جو اڳ پُٺ جانچڻو پوندو ۾ 
جن ان مان گهڻو فائدو (سياسي. معاشي ۽ عسڪري اليٽ) ورتو آهي تن تي ئي 
ان ترض جي ادائگي جو بار وجهڻو پوندو. داخلي طور اهو سڀِ ڪجه ڪري پوءِ 
اسان کي آمريتي دنت وڏت ينيطال آدار ند“ ن ڳالھ ٻولھ ڪرڻي پوندي. 
نئين معاشي ۽ صنعتي پاليسي جوڙي وڃي. جنهن ۾ مقامي صنعت کي, 
سگهو بنياد ۽ تحفظ بخشيو وڃي. رياستي سرپرستيءَ ۾ صنعت (جنهن ۾ 
ڪجه ماڻهن جي ڪامورڪي ضابطي بدران ڪوآپريٽو انداز ۾ پورهيتن کي پڻ 
شامل ڪرڻ ضروري هجي )لاءِ وڏي سيڙپڪاري ٿيڻ گهرجي. ان سان گڏ پورهيتن 
جي گهٽ ۾ گهٽ اُجرت کي 30 هزار يقيني بٹاتي انهن جي پيداواري ۽ فني 
صلاحيتن جي واڌ ويجه لاءِ گهريل پاليسيون پڻ جوڙيون وجن. رياست کي گهريلو 
پورهيي جي اهہ پاسن کي سماجي طور كٿعو پوندو تہ جيعن عورت جو ٻاهر 
نڪري ڪمر ڪرڻ ممڪن ٿي سگهي. فاسل فيول کان پري ٿيندي ماحول دوست 
توانائي جي ذريمن ڏانهن قدم وڌائڻ گهرجي. 
باڪشستان تي هڪ تمعن جي رزهي باليتي٤‏ جن كهرڅ آهن ٽڪ 
زرعي سُدارن کي يقيني بڻائي ۾ جنهن پر ننڍن آبادگار ن ۽ عورت پورهيتن جي 
مامرن کي اهميت حاصل هجي. زرعي شعبي ۾ ڪم ڪندڙ پورهيتن تي تانون 
پڻ لاڳو ٿين۔ نا ڪڪ درياه تي 
جه ۾ ان منجهان ڪيتال ڪڍڻ بند ڪري ان قدرتي وهڪرو ۽ 
معيشت بحال ڪي وڃي. 
بيئنڪنگ ۽ فنانس کي پنهنجي هٿ ۾ کڻي (ريگيوليٽ ڪري) نڄڪاري 
کي ختمر ڪيو وڃي. ۽ وڎن نقصان ڏيندڙ ادارن کي پورهيختن جي اشتراڪ سان 
نكين سرهلايو وڃي. 
اها ث ٿي اسان طرفان معيشت کي لڳل مرض جي تشخيص ۽ علاج بابت 
ڪجه عوامي صلاحون پر سچ اهو آهي ت ماحولياتي تباهي جي حوالي سان 
ڳالهائيندي جيئن اسٽيفن هاڪنگ چيو هو تہ اسان وٽ ٽيڪنالاجي تہ آهي پر 
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سياسي ارادو ڪونهي. ساڳي ريت معيشت کي لڳل مرض کي ٺيڪ ڪرڻ جو 
اسانجي ڦورو حڪمرانن وٽ ارادو ئي ڪونهي ۽ ن تي وري وٽن ٿي سگهي ٿو 
ڇاڪاڻ ت جيڪي پاڻ مسئلي جو منڍ هجن سي حل جو حصو ڪيئن ٿي سگهن 
ٿا. اُهي ت لازمي طور پنهنجي ئي ڪات سان ڪُنل معيشت کي پٽيون هڻڻ جي 
صلاح ڏيندا. انهن منجهان ٻي ڪهڙي اميد ۽ مٿن ٻيو ڪهڙو افسوس. پر جڏهن 
سنڌ اندر قوم عوام ۽ تبديلي جي ڳالھ ڪندڙ وڏيون ننڍيون, پُراڻمون نيون, 
ڪجه سياسي ڌريون ب ڄاڻائي اڻڄاڻائي ‏ رياسٽي معاشي نقط نظر ۽ حل کي 
اڳيان ڪندي حڪمرانن جي مڻهيل عوام دڏشمن ٽيڪس نظامہ جي حمايت 
ڪن. جڏهن سکو سوا ماڻهن کي روزگار ڏيارڻ واري فلاحي ڪم (جيڪو پڻ ٿيڻ 
گهرجي) کي ٿي سياسي ۽ معاشي جدوجهد سمجهڻ لڳجي. جڏهن نظرياتي 
ڏيواليڻو ايٽرو هجي ت تنظيہ جي نالي ۾ “لبرل” لفظ ب سنڌ سان جُڙي ت ترقي 
پسند لڳڻ لڳي. جڏهن تنظيہ جي سڄي تيادت جو سياسي شعور اِهو هجي ت 
“صوبن, ضلعن ۽ تعملقن کي بجيٽ ت ملي ٿي, تنهنڪري سوال صرف ان جي 
سهي ورهاست ۾ گڊ گورننس جو آهي ۽ اُها جيڪڏهن ٺيڪ ٿي وڃي ۽ اُن تان 
اسان ايمائدار ماڻهو چونڊرائي وڃون ت مامرو ٿي حل”. جڎهن معيشت جي پيچيده 
مامرن تي اهڙي سادي سياسي سمجه اڳيان ٿيندي آهي ت پوءِ افسوس ضرور 
ٿيندو آهي. ڇاڪاڻ تہ مسكلي جي اهڙي اُپٽار ۾ حل ۾ آهي معاشي رشتا ٿي گم 
ٿي وڃن ٿا, جن جي نتيجي ۾ ڪرپشن ۾ معاشي سماجي بدحالي هڪ 
ساختياتي مسكلي بدران هڪ انتظامي ۽ فردي مسكلو ٿي ظاهر ٿئي ٿي. تڏهن ٿي 
تت ڪجه فردن کي خوار خراب ڪري, ٻين کي اڳيان ڪرڻ ۽ انتظامي تبديلين 
جو مقصد کڻي سياسي ثحرڪ پيدا ڪرڻ سڀاويڪ ۽ سولو ڪم ٿي پكي ٿو اُن 
جي اًبتڙ ڪير پوي نظام کي سمجهڻ ۽ ان کي بدلائڻ واري کٽ راڳ ۾. بهرحال 
ڪو کڻي ڪهڙن ب ڀلن آدرشن يا نالن ۾ پنهنجي جهالت لڪاتي يا پنهنجي 
خوش فهميءَ کي آسمان تي چاڙھي پر سماجي معاشي تضادن جي تِک (جيڪا 
ڏينهون ڏينهن وڌي پكي سا), حقيقت لاءِ ٿي جاءِ پيدا ڪري باتقي سڀِ ڪجه هوا 


17 


سماجچواد 


برا مقصانتررب_ت زا سَڻنن؟ 
با مم يوار 


ماه سوچاجول ٣‏ زه علقا نا فرق واريتكاظڅ رولا رف 
تمسب ٣‏ ٫ڂ‏ وپ 6 ير ٽئي عمرال نام و لش سه آمر ڪ69ٿڙن٫‏ يل ناي 
ساصراڂ او گي 27 لن ”ا7 . اقطڦ 9ال سان 
اڑاون پور ڪرو ش مر ؿجو 9 
0 تا تم ين ين يدا 
1 - ال ار حم ۾ لٿ تت نز نگم ا2 بيانت 
77 اد 


/ 


.؟ 


7 1 
1 .* 


ٿو لا اڪ با ٣‏ - 
روم تن -- گوام *م) اب ان 
نڪ ات تال اي رم زيري ٿل 

آر ار بو مخ ڪراي لا ٿ‫ 0 يت 7 راه - 


َ‫ 9 
جا گر ات ڪيڪ تاذ آآ٫ہ‏ ويم لي يرت ان ه عادلہو اتل 
.7 الات اوري! ان بكالن ته جوم ترامر داب “9 لي لن طللٴ تا 


يب ُ‫ =- 
اڪ مال وسر ڪر ري يل رل ۽ ي وڌس صرل ٫‏ د كه ڪ12 ت ”7 


٫وپ‏ نت اسياب لان آرناضروري 2977779 با وَت علي برا روڪ داررل لھ 
ود٣ٳى‏ سڪ ”تير ڊنن ُتر ڪ,( را وو کو ”گي شيادي ڙج 


من 


يب اد ----- ٍ. نتم وو اپ وڄڊ ڪ؟ 
با ن ٿو سرااور مرلڙي ٫گح‏ ان راجون: اور وهل ڀا ن ]نت تبت ڪتگ 7 ن 
شور ٳ(و سو ري طو رم با وا ۇاطلباراور الهرٳل جو جو .رين ً8 اان ال 
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سماجواد 


اڊ مر .هه يي ۽ ك)م 
واعر ريتہ _ح_ * يل اڪ اڀ رد ڇ۽ او ط ًرال حم لي آُر 


1 
نين دا تڪ ماخ سنائرر :مت رف طراتراري يل کي رات 
7 0 بلن ٣‏ ت ٣‏ نهل ٣اڂ‏ لڪ 8 وو )کي رسومم و 
٫وايات‏ آثا ا٣‏ 9ال مم وك اٿ اڪ اڀ والل ملگ اور آر تڙل او 
اي وتس بعمر يا رل شال بت بت و#٬ويالل_ ٣‏ َاٺَ_ عم ث٣و)تو‏ ريك ثناشت6 
لاز ”ص تنا اب تل اي لمررع ٴًلر مر ٴبپنر ٽوم ست سن اانق اک مل 
<بثيت الآ تار نٳت آرتاضروري »وا ڪور تاڪ سا ٣‏ 
80 
اگ تس 7 ك زال ث اتل ضرور كڂ تا ري ٳست مر شور گ ال سكورگ لور عاوگي 
ويال _ كم اي وو سرڪ َه سار مٿا خن اڪ ي ل۔ راگ ار ”ورست 
امن“ يم لم ت_ٻچ کل کال آريبت اداس _ت فائرهتو ڀانتصان (ل_ وا و! لثر 
اايات ټجر اي لي ثراو ن لوم مو _ي ور جب وص مو کي زا ٿو ان 


سر 


.-. ٴ' 


و”اظڅرالل“۽ مون_ع او ليئاو يا“ بموا)_ ڪڪ نا وي صرىت٬٫بت_ت‏ انٽلالي 
ٹئرتن نام نئ نام والا٫ىي‏ ها ترڪ لي پارلثان نق اڪ لطريي 
21 ت ٺ مٿ ورت رف اتل نر توم سدسرتي هن با نڳر ٣.‏ ل 
امرٳل ج يهام )نل لفامرا شي بو مالڪ _ سي تم "مل 
طرف ب يا مٿ الاتد نما بل مر ويپ رآر ال صلاحيت ين ٣‏ ٴل طرف 
تم سم ول لٴو سل رو ڌٿي_زپووترتم ڄو سر سڪ لاكاشنارمو 
ڙل ناي ٳق قامز ير نيا ل2 د له 69 غدي تل ادا ور ڪينا 
يم ڪرال سن لظام سائرر سادا ىا يا يت مان طڄ ه ألفايا 
دهورڪفرال6ساكمويؽاني ما ريت يامرواورا مر موباع_ڃ_ 

”مرعال7ا,ازيدهواٿت اهر لوائال ايرڪ تل ملف ا٣‏ چ_ال ٬ټ٤ش‏ 
ان ڊ حم ڑن” ين ڙر ول گاپ۔الي نس يڄو 70/1960_7 لي 
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َٹ< 


1) 


سماجواد 





7 
يټ ڪي رفص ڪر ري يم ت#با مر گيب 
ارخان اخل ٤2‏ ت #ع وُه ت اك بي ين 
ادرريرائا مق ٿهربڻنا گي ڻا هرماليءَ نز »6 تان' 1997 له 
عم دكٍعاټا ٿا 1980ء لٺ ست بعر صورت عال تپرل »ونا رو جاور )له 
ات 5 مر (يراڙ ”3 
ير نان ٣‏ يتاڪ ڄوال ٽو رو رف پا ري ات ته وگ /ِ بي با _7گاہوع_ڃ_ثال 
ڪ طور ”اي َ لوڄوان ان )!00111111 .7 7 ججا٣ہ‏ سالقهددۇود مود 
حڂ٬۔اب‏ ا بت سن لا آع لم“ ني ور ا2 9-77 


1 ها 
او کوالن مڙ, روراور سان گر لو" 99-0 تام تال موجه سه 
اصولوس_ت ق اعراف‪رر_ ‏ ٿي_ بر 'سر ائرب ڪ شائران بات 'و يچ رز “رو ي 

كَ -! َ - تر يه و 
حاا!اتٿٹ ت ُ+ت بل ڪن سر لٴاغ يب (ا# موصرل ايڪ ين اخ ٿا ڪت 


کر نان ”ورسٹڻ طر وي ياراورا ون “ابا سڪ تتاگئڳ ًرأ: لد صع لوابنٳل 
ًأ( ل ً2 ہ ويالل_ تل ”نلان“ والول 'ورايراس تپ لاٳ ٣‏ 

٫وسرؼ‏ انب ىٿ َم لوجوانڙي*مد آ۔ ‏ باز دگ ٳستل رفاکٍابجاولل 
ان راب 7 ٤ٌل‏ جب ور ٴاصري ڪر سوشلسث كيرات سڪ پيڪ وڙ را با 
وو . كٳ اهرٳل ِست ‏ ؿيت تمو ال مر يبويا + ڪڪ سريراار با الاه 


س- 


َّ مم َو چس َ--“ه هم ۽ 
اپآ َه لت طًؾؾہ ساڻابشيارل يو انور“ ټ آد٫ا‏ يڻ ڪ ررااتلالل ساست 


مم با 
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”ٿس ‬رو رل رسا انان 

ڪت طورمر صلفء لوم ين لن اق طورير| نل نال مت 
۾ تُی ى_ع ويش ”اڪ“ سيل او سٿوا رل هلل لو لرل_س ٤‏ نم يلچ 
مظلو مل ٳ توا رڪ ھن مرا ٳواي يت لوصو 7 2 جن مٿالم٫جات‏ آہ مان _ 


يڙن اه ؛ پ1 ڪ ً-! يف ٌ٫‏ 
نطو نياو اور لوان ساثلوي ؿيت٫‏ نت ڪا ق ڪ سار 7زاصمواسوال مرسٳمت ڪ يي ير 


0 


ما وا 
ات موت تلف رن 39307 00977 ول _ت/ور عمٿ٬وٳوليت‏ لش 
ڃر * ل صخش گر اسزابب پور داکي گي طريي ار لي زير ا٣‏ اس 
مر زيت ؽايت رين تا ورا سار اب رو اي اک سم 
1197777 پا ق قا تن هو سب آصور يم رال ٳاست 
زيت ۾ 2 َسيرالنت يس لو سو سل مم  *‏ رل انها رب 
ایائيتاا گس ٣٣‏ ا»٫ال‏ نل يل با ات آدانس اکل نال 
”ٿن آرواراو6لر ترو ٣‏ پر پرارجول پٳعام,رلر( لق لہ ابا ا٫اء‏ ترتيب 
نٽ تل 
ينام اناور لم نور مين )يش لطاوثو ع_رورعالمر تل جو يم اْٰ پزو کلتون 
------ڏ09 
-ڪائرر ول تضاوامت ٿح٣‏ مب بات لا ئت ماه )اس آيسب ڻا ً٣‏ 
7 8 وا ڻاپ وگوامالئا سسه سا مڅ م,از تا سال تطٳڈ كه طورير “اق 
َا اق ”اخ قا 
"رال تت نمامر٣و»‏ ۾ ٳت موي يلر ,ما ٹرگا/سٳست اچ رساي لب پيا 
پا عا اوتف ماڪ ارام پشڪٻ نع سٳبڂ نه اررعر وب يل رواباات وئر تصرف رٽرو 
يج ُتر وت اور آوا‫ل اٻ زامت و 
سوا يپ ڳار سح آوي تو َا معن ولرواريوآلر ح ٿڪ 7 ٴل مرا 6الليا٫‏ 
آم سپ ليا“ باتع انار تا تاج بل مرن زار ان أؼ 


مهم 


الساڻ سادا قازاٹ لق اؽشادي فرود سي ڪ_ رال ال شر ٹ ادن همرائا 
متتصررونون نتر ور مين آوازن اتم آآر ينا :م سٻگا يل ڪپراڻاسا او پاٽيلہ رئ 
)زه حوال جب اع ٣اڃٴش‏ لباڪ تبت لاله رام 
افده سرڪ بتاصر ك انالا لر وو سر رف !له علك_ ز”ثلي لان“ اڀالً٬ٴ‏ 
جوْل آم سپ تراتر ته ڙمروارچولگي_ 
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تاريخ جو پلائد ۽ سوشلزم جي واپسي:. 

اڍائي ڏهاڪا اڳ سوويت يونين جي ڊير ٿيڻ کانپوءِ سرمائيداري جا حامي 
جشن ملهائي رهيا هڪا ۽ اُهي لبرل ازم جي سوڀ جا نعرا هي رهيا هڪٍا. انهيءَ دور 
مريوشي هِرو فرانسس نوڪوياما “تاريڂ جي انت” جي اڳگڪٿي ڪئي هئي جنهن 
جو مطلب هو ت سوشلزمہ ناڪام ٿي چڪو آهي. هاڻي سرمائيداري ٿي واحد 
ممڪن سماچي ۽ اتتصادي نظام آهي. سندس دعوا هئي ت لبرل ازم جي فٿح 
سان يقيني طور تي امن امان جا دروازا کلي ويندا. پر هر بورجوا خوشفهمي وانگي 
اها ب جلد ئي منجهند جي ماڪ وانگي هيا ٿي وئي. برلن ڀڀت ڪرڻ کانپوءِ امن ۾ 
سک جون وڻندڙاڳڪٿيون, گهڂي تڻي آئريڪا پ هلندڙ تڪرارن ۽ وچ اوڀر مٿان 
مڙهيل جنگين اعراق, افغانستان,لبيا. شام يمن, فلسطين وغيره) پر ڪٿي دٻجي 
ويون. دنيا جي معيشت 2008ع جي موتمار بحران مان سڌي ٿيڻ جي قيمت وڌيڪ 
بي رحميءَ سان ٽين دنيا جي استحصال ذريعي ڀرڻ جي ڪوشش ت ڪري رهي 
آهي پر “مرض بڙهتا گيا جون جون دوا ڪي” واري صورتحال سامهون آهي. ڇو 
ت هر ساختياڻي مسئلي جي 'تيڪنيڪي حل جون ڪوششون ناڪائي تي 
رهڻيون هيون. ماضيءَ جي ڀيٽ پر عالمي معيشت هڪ ”ڳنڍيل مارڪيٽ“ ہ 
داخل ٿي چڪي آهي. اهڙي صورتحال ۾ مستقل جنگين, تجارتي ڇڪتاڻ ۽ ان 
جي نتيجي ۾ پيدا ٿيندڙ غيريقيني صورتحال عالمي معيشت کي ويٽر ڪنهن 
اڃا وڏي بحران جي منهن ۾ ڏئي سگهي ٿي. گذريل سر کان سڄِي دنيا جا معاشي 
انگ اکر, (خاص طور تي آمريڪا, چين ۾ يورپ! ابتري ڏانهن وڌي رهيا آهن ۽ 
يڪٽا اڪن ايكن ډ٬ن‏ آهين ات اق سعاضي واڌامانقس ڪندا 3 رهندي يغي 
اچي. بروڪنگز ايف تي تٽريڪنگ انڊيڪس جي هڪ تازي رپورٽ (اپريل 
2019) مطابق عالمي معاشي نظام م ڪجه سال اڳ جي آيل تيزي وري سست 
رويءَ جو شڪار ٿي رهي آهي. 2016ع جي ڀيٽ ۾ معاشي واڌ گهٽ ترين سطح تي 
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ها توا 


۽ عوامي قرض بلند ترين سطح تي رسي چڪا آهن ۽ اهو رجحان اچا ڪجه سال 
جاري رهڻ جا واضع امڪان آهن. گڏيل قومن جي اداري ۱ 81:01 1111)68] 
([5,/4-[(]1[/7[]) 118115/ 5060161 8110 10011011110 01 081111160111ع(1) پڻ پنهنجي سال 
909 جي هڪ رپورٽ پر پاليسي سازن سامهون بظاهر مستحڪر معشيت جي 
هيٺ پلجندڙ بحران ڏانهن اشارا ڪيا آهن ۽ گڏيل قومن جي اداري جو 
سسيڪرييٽري )10101٣765(‏ 0) ان ٿي رپورٽ جي مهاگ مر اهو چو تي مجبور 
ٿي پكي ٿو ت “بنيادي طور تي اها رپورٽ, وڌندڙ معاشي, سماجي ۽ ماحولياتي 
مهاڏن (چيلينجنا سامهون عالمي معاشي واڌ جي استحڪام بابت, تشويشن کي 
گهڱو اُڀاري ٿي.” عالمي سرمائيداري جي اها مايوس ڪندڙ صورتحال سڌي ريت 
سرمائي جي رٿابندي ڪندڙ طرفان ٻُڌڻ ۾ اچي رهي آهي. اُهي ايندڙ خطرن کي ت 
ڏسي سگهن ٿا پر انهن کي روڪڻ جي معاملي پر هٿ ٻڌل اٿن. اُهي گذريل بحران 
پنهنجا سڀ حربا استعمال ڪري چڪا آهن ۽ ايندڙ نکين اڻٽر بحران سامهون 
بلڪل بي وس بيٺا آهن. انهيءَ ڪري عالمي سرمائيداري جا اهہ اڳواڻ پنهنجي 
نظام جي مستقبل کي ڏسندي ڊنل آهن. فرانس پر ڦِڪي واسڪيٽ وارن جي 
تحريڪ جي شدت ۾ نوجوانن پاران ماحولياتي تبديلين خلاف سڄي دنيا ۾ 
هڙتالون ۽ انهن ۾ نظامہ بدلائڻ واري مطالبي کي ڏسندي حڪمرانن ۽ سندن 
معاشي ماهرن جو هڪ هٿ پنهنجي ڀريل کيسي ۽ ٻيو هٿ گهنجيل پيشاني تي 
آهي. مثال طور آءِ اي ايف جي اڳوڻي اڪانامسٽ رگهو رام راجن چيو تت 
“منهنجو خيال آهي ت سرمائيداراڻو نظامہ شديد خطرن جي ورچڙهيل آهي 
ڇاڪاڻ ت اهواڪثريت لاءِ بي فائدوٿي چڪو آهي ۽ جڏهن اٿين ٿئي وت اڪثريت 
سرمائيداري خلاف بغاوت ڪري ڇڏي ٿي سرمائيدار معيشتدان ”توازن“ قائہ ڪرڻڂ 
جون صلاحون ت ڏئي رهيا آهن پر اهو ٿيندو ڪيئن جڎهن صرف 26 ارب پٿين 
وٽ 3.8 ارب ماڻهن کان وڌيڪ دولت هجي!! 2008 وارو بحران ٿاريڂ جو گهرو 
ترين بحران هو ايندڙ بحران ويٿر گهرو ٿي سگهي ٿو.” ٻيا مثال تہ ڇڏيو پر تاريڂخ 
جي خاتمي وارو اعلان ڪندڙ فرانسس فوڪو ياما پڻ تاريڂ ۾ معيشت جي منطق 
آڏو پنهنجا گوڏا کوڙي چڪو آهي. 1992 ۾ ڌڻي چيو هو ت “ جن حالتن جو پاڻ 
مشاهدو ڪري ٿا سگهون...تن منجهان جا شكي واضع ٿكي ٿي سا آهي, انسانيت 
جي نظرياتي ارتقا جو خاتمو ۽ انساني حڪومت جي آڂري صورت جي حيثيت ۾ 
23 


ِٳ وا 


اولهھ جي لہبرل جمهوريت جي عالمگيريت” پر موصوف تازو هڪ انٽرويو ۾ چيو 
آهي “لہبرل جمهوريت سُئي زندگيءَ جي وصف بيان ڪرڻ جي ڪوشش ب نہ ٿي 
ران ڪي هن بر ڌڻ مٿاڻ ڇڏيو وڃي ٿو .ڪڪ پاڻ کي ويڳاڻو ۽ بي مقصد 
محسوس ڪن ٿا ۽ اُنهيءَ ڪري اُهي سڃاڻپ تي زور ڏيندڙ گروهن جو حصو ٿي 
رهيا آهن. جيڪا کين اجتماعيت جو ڪجه احساس ميا ڪري ٿي.” نوڪوياما 
عراق جنگ جي حمايت ڪئي هي پر 2003 تاڻين ان اهو نتيجو ڪڍيو ت اها 
آمريڪي پاليسي جي واضح غلطي هئي. ايتريقدر جو هُو مالياتي لبرلائيزيشن 
جهڙن نيولبرل خيالن جو ب مخالف ٿي ويو ه.و ”نيواسٽيٽس مين“ ۾رڇپيل سندس 
مضمون ۾ آمريڪا ۽ برطانيا پر سوشلسٽ کاٻي ڌر جي اُڀار جي حوالي سان ڳالھه 
ڪندي ڌڻي لکي ٿو ت ”سوشلزم مان جيڪڏهن مرادآمدني ۽ دولت ۾ پيدا ٿيل ان 
تمام وڏي فرق کي حتمر ڪرڻ جا قدم آهن هو وايس اچ 
سگهي ٿو ريگن ۽ ٿيچر کان شروع ٿيل اِن ڊگهي دور, جنهن پر آزاد مارڪيٽن جو 
ال ا9 جا ڏاڍا هاچجيڪار اٿر ٿيا. سماجي برابري جي حوالي سان ن ڏسجي 


تن انڪري مزدور يونينون ڪمزور ٿيون آهن, 


5 هڪ عام پورهيت جي بارگينگ واري طاتت 
مُّ اشرانيا جو ٽولو طاتت پڪڙي چڪو آهي 


ا جيڪو ناجائز سياسي اٿر رسوڂ جو استعمال 
ٍ ڪري ٿو مالياتي شعبي جي ڳالھ ڪجي تہ 
نيس مالياتي بحران مان جيڪڏهن اسان ڪجه 
َ‫ سکيو آهي ت اهو هي ت اسان کي ان شعبي کي 

سح ڀاضابط بنائڻ اٻين لفظن ۾ منصويابند 





معيشت) جي اشد ضرورت آهي....“ پر فوڪوياما جي وڌيڪ حيران ڪندڙ ڳالھ 

هيءَ آهي ت ”هن موتعي تي مون کي اتٿين لٿي تت ڪارلن مارڪس جون ڇيل 

ڪجه ڳالهيون سچ ثابت ٿي رهيون آهن اه 

ڪي هڪي تہ پورهيت سَُڃا ٿيندا ويندا ۾ مارڪيت جي طلب گهتجي وبندي ” 

اهڙي رب يت اها ڳالھ نيڪ آهي ت سرمائيداراتو نظام بحران جي ور چڙهيل آهي 

پر جيئن جيئن سوشلزمہ جي ڳالھ جي واپسي ٿئي پئي تين تيكن بربريت 
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بنا غو اه 
(ماحولياتي گدلاڻ سڂت ساڄي در جون انتها پسند ۽ فاشي حڪومتون) جا مثال 
واپس شدت سان ورن پيا. آمريڪا ۾ ٽرمپ کانپوءِ حاضر آهي هندستان جو 
مودي 


( جق بي جي ڪاه ادي 
0-7 
هڀٺ عوام دشمن ۾ انتهاپسند بي جي پيءَ جي 
ڪاميابي., ننڍي کنڊ جي سيڪيولر قوتن لاءِ ڪا 
ڀلي خبر ٿو ن آهي. خود موديءَ ب 2019 جي چونڊ 
نتيجن کي هندستان ۾ سيڪيولرازمر جي خاتمي 
سان ڀيٽيو آهي. ڪانگريسن کاڻپوءِ بي جي ٻي ٻي 
پارٽي آاهي جيڪا سمسلسل ٻ ڀڀرا حڪومت ٺاهڻ ۾ 
ڪامياب ٿي آهي. هنن چونڊن کي مودي سرڪار 
جي پنج سالا حڪومٽي دور تي ريفرنڊم سمجهيو پكي ويو ۽ عام چونڊن جي 
نوعيت صدارتي طرز واري چونڊ بڻجي وئي هئي. انهن پنجن سالن ۾ مودي 
پورهيت دشمن قدمن جا رڪارڊ قائمر ڪيا ۾ سڄي ملڪ کي رجعت ۽ تعمصب 





ڏانھن ڌڪي ڇڎڏي.و انڪري تجزيي نگارن جو خيال هو ت موديءَ جي مقبوليت ۾ 
لاٿ ٿيندي ۽ 90 ڪروڙ رجسٽرڊ ووٽرن طرفان جمهوري حق استعمال ڪرڻ جو 
نتيجو حزب اختلاف جي مضبوطيءَ جي صورت ِ نڪرند.و پر هڪ مهيني جي 
عام چونڊن ۾ سڄِي هندستان مان 60 ڪروڙ کان وڌيڪ ووٽرن[67 سيڪڙو ٽرن 
آٿوٽ) جي اڪثريت فيصلو موديءَ جي حق ۾ ڏنو ۽ هاڻي هُو سياسي طور تي پئج 
-.---ه9 99999 
لوڪ سڀا ۾ 545 سيٽن مان بي جي پي 353 کٽيون. اهڙيءَ ريت 2014 جي 
”90900 
سادي اڪشريت گهربل هوندي آهي. انڊين نيشنل ڪانگريس ورهاڱي کانپوءِ 73 
سالن ۾ اڪثشر وقت حڪومت ۾ گذاريو آهي پر هن ڀيري گذريل چونڊن ۾ 44 
سيٽن جي ڀيٽ ۾ اُها معمولي فرق سان صرف [5 سيٽون ٿي ماڻي سگهي. 
ڪانگريس جي تيادت ۾ يو پي اي اتحاد 91 سيٽون حاصل ڪيون. کاٻي ڌر جي 
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سماجواد 


حوالي سان ڏسجي ت 1953 کانپوءِ پهريون ڀيرو ليفٽ فرنٽ (11-۱1) ٬ك‏ ]8)) ڏهن 
جو انگ ب پار ن ڪري سگهي. اوله بنگال ۾ سڀني سيٽن تي سندن اميدوار 
هارائي ويا. 2011 ۾ شڪست کان اڳ انهن پارٽين 34 سال حڪومت ڪئي. تري 
پوره جي ننڍي رياست ۾ کاٻي ڌر پنهتجي آخري ٻن سيٽن تان ب هارائي وئي. 
ڪيرالا ۾ ڪميونست پارٽين جو اتحاد ]17 هڪ سيٿ ٿي کٽي سگهيو ۾ تامل 
ناڊو ۾ 4 سيٽون انڪري کٽي سگهيا, ڇاڪاڻ ت اُتي ڪانگريس سان اتحاد هكن. 
ڀوجن سماج پارٽي, سماجوادي پارٽي دلخن يا شودرن جي ووٽن تي سياست 
ڪنديون آهن پر ذات پات, مذهب ۽ ٻين مخڂتلف تقسيمن ذريعي ٿي بي جي پيءَ 
جو رستو روڪڻ وارو سندن پروگرام نا ڪام ٿي پي.و بي جي پيءَ جي اتحادي هندو 
بنياد پرست جماعت شيو سينا مهاراشٽر پر 1۱8 سيٽون کٿيون, جڏهن ت گذريل 
ڪجھ سالن پ ران رياست ۾ لکين هارين تمام وڏا احتجاج منظم ڪيا جن جي 
قيادت ڪميونسٽ پارٽين ڪئي پر آهي ان سياسي تحرڪ کي چونڊ عمل جي 
نتيجن پر اتبديل نن ڪري سگهيون. 

اڪثر تجزيي نگاران فتح جا جيڪي حقيقي ڪارڻ ٻڌائي رهيا آهن تن ۾ 
داخلي طور ڪرپشن جي پيسي جو اثتاھ استعمال ۽ شاندار ميڊيا مهم, سوڙهي 
صحافت ۽ ميڊيا تي سڂخت دٻاءُ (ڪجه مشهور صحائي ماريا ٻ ويا). انتظامي دٻاءُ 
(جهڙيڪ پوليس ۽ ٻين رياسٽي ادارن کي سڄي ملڪ پر ووٽرن ۾ خاص ڪري 
هيٺين ذات وارن ۽ مذهبي اتليٽن کي ڊيڄاري ڌمڪائي ووٽ وجهرايا ويا) غير 
جائبدار اليڪشن ڪميشن (جنهن کوڙ سارا تڪراري ۽ ڌراتتا فيصلا ڪيا. 
ايتريقدر جو پرگياسنگهھ جنهن تي دهشتگردي جو ڪيس داخل ه.و انکي ب 
اليڪشن ۾ بيهڻ جي اجازت ڏني وتي.) ڌاندلي (اهو ب چيو ويو ت اليڪٽرانڪ 
ووٽنگ مشين هيڪ ڪئي وئي آهي. بهار ۽ اتر پرديش جي کوڙ علائقن مان 
جملي ووٽن جون خبرون ب آيون) حزبِ اختلاف ۽ ڪانگريس جون ڪمزور 
پاليسيون (حزب اختلاف جون سڀ پارٽيون شديد زوال جو شڪار آهن ۽ پراڻي ۾ 
مدي خارج طريقي ڪار سان هڪ نکئين خطري جو مقابلو ڪرڻڂ جي ڪوشش 
ڪري رهيون آهن.) خارجي طور تي پاڪستان خلاف سرجيڪل اسٽرائيڪ 


ڳالھ ند ڪكي وٿي ۽ ملڪ ۾ بدترين بيروزگاري ۽ مهانگائي جي حوالي سان ڪو 
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سماجواد 


جواب نہ ڏنو. ان جي ابنڙ سڄي مهم ساڄي ڌر جي پُرتشدد هندوتوا نظرين يا هندو 
بنياد پرستي تي ڪئي وئي. زهريلي قوہ پرستي, پاڪستان مخالف جنگي 
جنونيت ۽ ٺيڪ اليڪشن جي ڏينهن ۾ پاڪستان خلاف ڪاروائي کي ب ووٽن ۾ 
حمايت لاءِ منتظہ طريقي سان استعمال ڪيو ويو] 

اهڙي ريت اسان ڏسون ٿا تہ سرمائي جي گردش ۽ منافعي کي يقيني بڻائيندڙ 
گهرجون جيڪا سڀاسي قوت بهتر نموني پوريون ڪندي آهي, سا ئي هن نظام 
جي اکين جو تارو هوندو آهي. ان حالت ۾ انهن سياسي قوتن جا پروگرام نظرياتي 
رجحان تانوي حيثيت رکندا آهن. سعودي بادشاهت. چيني سوشلزم ۽ هندستاني 
جمهوريت (يامذهبي انتهاپسندي) پنهنجي نظرياتي ۽ سياسي فرق باوجود, 
سرمائيداراڻي معيشت جي منطق کي سمجهڻ پر هڪ آهن. بي جي پيءَ کي بہ 
ڀارتي سرمائيدارن جي مڪمل پئڀرائي حاصل هُئي. گذريل مودي سرڪار اهڙين 
پاليسين تي عمل ڪيو جن هندستاني سيٺين کي تي نائدا ڏنا. مزدور يونيئّن کي 
چٿيو ويو ۽ مزدورن کان گهڻي کان گهڻي وقت ۾ گهٽ کان گهٽ اُجرت تي ڪمر 
ورتو ويو ۽ روزگار جي تحفظ وارن سڀئي قانونن کي مرحليوار ختمم ڪيو ويو. ان 
صورتحال ۾ سرمائيدارن آڏو منافعن جا ميڙ اچي پيا جنهن جو اظهار انگ اکرن ۾ 
ايئن ٿيو جو صرف 9 ماڻهو 50 ڪروڙ ماڻهن جي گڏڎيل پونجي کان وڌيڪ دولت جا 
مالڪ ٿي پيا ۽ خود بي جي پي وٽ ٻين سمورين پارٽين جي گڏيل اٿاٿن کان 20 
ڀيرا وڌيڪ دولت آهي. مودي سرڪار جي ٻئي دور جو مطلب ب مزدور طبقي تي 
وڌيڪ حملا آهي تہ جيئن سيٺين جي منافعن پر وڌيڪ اضافو ڪري سگهجي. 
هوٿين مودي کي مٿي کڻي اچڻ پُٺيان سندس گجرات جي ترتي جو ماڊل ب هو 
جنهن کي پوري هندستان تي لاڳو ڪرڻ جو خيال هو پر نہ ويسارجي ت گجرات 
جي ان ترتيءَ جي ڳر ۾ لکين پورهيتن جو سخت استحصال ۽ هڪ هزار مسلمانن 
جو رت هي.و هندوستان ۾ کاٻي ڌر ۾ حزبِ اختلاف توڻي جو موديءَ جي ڪاميابيءَ 
کي ملڪ ۾ فاشزم جي فتح ۽ ان کي جرمتيءَ بر هٽلر جي ڪاميابيءَ سان ڀيٽي 
رهيا آهن. پر ڪجه پنهنجي اندر ۾ ڪمزوريءَ کي ب ڏسڻ جي ضرورت آهي. 
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نف أ ود 


حاويد راجير 


زندگيءَ جي مقصد بابت صديون پراڻاکوڙ سارا مفروضا رهيا آهن. اوائلي 
زرعي سماجن کان ايراني يا يوناني سلطنتن تائين هر تهذيب, پنهنجي دور, 
جن .گي جي معن ۽ مقصديت لاءِ مفروضا 
پکي جوڙيا ! هن. اڄ ب جڏهن اسا ن انهن تي نظرون ڪريون ٿا تت ڪي سهي. 
ڪجھ اٿ گابرا ٺيڪ, باڻي ت گهڻا تا بي پاڻا. بي بنياد ۽ هوائي تواڻي خمرون ئي 
لڳندا. پنهنجي اوسي پاسي نظر ڪريو ۾ اِهو ٿي سوا ك کڻي ماڻهن سان له وچڙ ۾ 
اچو مفروضا بدليل هوندا, بات هم يعني گهڻي تٹي خلق, 
3 3 .وهمن, وسوسن, ڪوڙين اٿن ۽ نلهن آسرن جي رنگ 
سان ڀري, پوءِ ڀريل ۽ ۽ رنگيل هئڻ جي ڀرم پر ٿي گذاري وڃي ٿي. اڄ جي هن جديد 

ڄاڻ جي دور ۾ عام رجحان اِهو آهي ت جڏهن ڪنهن ماڻهوءَ کي حقيقت جي خبر 
يڪ ار وارو 0 
هڪڙا ت اُهي آهن جيڪي حقيقت کان لاشعوري طور تي ٽهندا آهن پر هڪڙا 
اهڙا ب هوندا آهن جيڪي سمجهندا آهن ت آسمان اساڻجي زندگيءَ جي هر 
لمحي تي قُدرت ڪون ٿو رکي ۾ اُڀ اک ن جو ڌوڪو ڪو آهي پرپوءِ ب فطرت کان 
مٿانهين ڪنهن وت کي هو هڪ اآٿت طور تبول ڪندا آهن. اهڙن ماڻهن کان اها 
ڳالهھ بہ ٻَڌڻ ۾ ايندي آهي ت موت پُڄاڻان ڪا اهئڙي هستي ظاهر ٿي پكي ت پوء:. 
سوچڻ لائق سوال هي آهي ت ڇا اهڙي اڻت, ماڻهوءَ کي پنهنجي ماڻهپي ماڻڻ بر 
مددي ٿي ٿڪي يا رنڊڪ بڻجي ٿي؟ ڇا آسماني يا خيالي آٿت تي ايمان رکندڙ 
ماڻهو پنهنجي پاڻ کان وڌيڪ واتف هوندا آهن يا غافل؟ هي سچ پچ خوش هوندا 
آهن ياا!ِهوب سندن پرم هوندو آهي؟) ڇا حقيقت جي ڄاڻ ماڻهوءَ لاءِ عذاب ٿي پوي 
ٿي يا راحت؟ ڇا اسماني انّت فاتديمند آهي يا الٽو نقصانڪار؟ ڇا ڀلاا سڀني 
ماڻهن لاءِ اهڙن سوالن يا جوابن کي ڄاڻڻ ضروري ب آهي يا اِهو سڀ ڪُجه اجايو 
۾ فضول جو خفو آهي؟ اڇو ت ان جو ٿورو جاكزو وٺون. 
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اداد 
هڪ مفروضو عام آهي ت آسماني آٿت ۾ ڏڏٽي تي ايمان رکندڙ ماڻهو وڌيڪ 
خوش ۽ مطممعن هوندا آهن. حقيقت ۾ آهي خوش انڪري ناهن هوندا جو انهن وٽ 
ڪا آسمائي وڻندڙ آٿت هوندي آهي پر انڪري هوندا آهن جو آهي ٻين حقيقت 
پسند ۽ ساكنسي سوچج رکندڙ ماڻهن وانگر دنياداري جا سڀ مزا وٺنندا آهن. کاڌ 
خوراڪر, لٽو ڪپڙي سير سياحتم تفريح, جسماني لذتون (جنس). ننڊ ۽ ٻيو گهڻو 
ڪجه۾ ڪندا رهندا آهن. بئيتڪ اڪاتونت رکندا آهن, ملڪيتون ٺاهيندا آهن, 
گاڏيون رکندا آهن ۽ (پنهنجي وس آهرا عياشيون ڪندا آهن. ٻيو مفروضو هي آهي 
ت “مان ڇا آهيان ڇو آهيان يا زندگيءَ جي معنيٰ ڇا آهي؟“”, سميت موت, آزادي, 
تنهائي ۽ ٻين انسان جي وجود سان لاڳاپيل سوال روايتي ماتهو وٽ هوندا ٿي ناهن۔ 
تنهنڪري اُهو خوش ۽ مطمعن هوندو آهي. اصل ۾ !هي سوال هر ماڻهوءَ وٽ هوندا 
آهن:, پرفرق صرف اِهو آهي ت گهڻن تن وٽ !هي لاشعوري طور هوندا آهن ۾ ڪي 
چند ماڻهو هوندا آهن, جيڪي شموري طور انهن سوالن کي نبيريندا آهن عام ماڻهو 
سان ت وڏي ويڌن اها ب هوندي آهي ت هُو پنهنجين ڪَنيٽن جي ڪارڻن کان بي خبر 
ڂ ۽ اُنھن جو درست حل ن ڪڍي سگهڻ سبب اندر ٿي اندر ۾ هورا کورا ۾ رهندو 
آهي ۽ گهڻي قدر مصروفيت ۾ پاڻ کي مشفول رکي. وقت گذرڻ جي احساس کان بي 
خبر ٿي ويندو آهي. ان حالت کي هائڊيگر ”ذهني ويساري واري ڪيفيٿ“ ان #!00ه) 
(11111101 ۱1 55ٽ11111 109118011 سڏي ٿو اهڙي ماڻهوءَ جي زندگي نار مر هلندڙ ڳي وانگر 
هوندي آهي اماڻهوءَ جي اندر جي اُڻ ٿَڻ معلوير ڪرڻ ۽ ماپڻ جو جيڪڏهن ڪواوزار 
ٻيا ايڪس ري هجي ها ت گهڻن کان ڇرڪ نڪري وڃن ها) ڪنهن جي اندر جي 
ڪيفيت معلوم ڪرڻ جو هڪڙو آسان طريقو ٻيو ب آهي. اُن ماڻهوءَ کي ڪجه وقت 
لاءِ اڪيلو رک .وو جيڪڏهن اندر پربيچيني ۽اڻ تڻ وڌيڪ هوندس ت ممڪن تي ناهي 
ت هُو ماٺ ڪري ويهي. اهڙي صورت ۾ ڪجه نن ڪجه ضرور ڪندو گائو ڳائيندو 
ڪي حرڪتون ڪندي زمين تي ليڪا پائيندو وغيره اهو کي ڪاررڻ آهي ت جيلن م 
سڀ کان ڀيانڪ سزا تنهائي جو قيد هوندي آهي. ڏٽن ۾ ايمان رکندڙ پنهنجي وجود 
جي سوالن سان سڌي ريت مخاطب ناهي ٿيندو ۽ هُو پنهنجن وجودي مسكلن کي 
علامتن ۾ ڏيک ۾ ڏسندو آهي. هُو پنهنجي ناخوشيءَ جو سبب پنهنجي نقط نظر يا 
سماجي رشتن پر نہ پر شين ۾ ٻين ماڻهن ۾ ڳولهيندو آهي. اهڙو ماڻهو پنهنجي ذات ۾ 
مٿي ڄاڻايل فلسفياڻي سوالن (ڇا, ڇو ۾ ڪيئن )کي منهن ڏيڻ بدران هيڏانهن 
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هوڏانهن کان هٿ ڪيل ۽ آرام سان ملي ويندڙاوڌاري معناثن تي راضي رهندو آهي ۽ 
پنهنجي تخليقي بيچينيءَ کي . اُڻ تڻ دٻاء ڊپريشن ۽ اهڙين ٻين تخريبي صورتن طور 
وٺندو آهي نفسياتي ماهر سي جي زنگ موجب “نيوروسز(نفسيااتي روڳ) کي هڪ 
اهڙي روح جي پيڙا طور وٺڻ گهرجي. جنهن پنهنجي زندگي جي معني دريافت ن ڪئي 
هجي.... مون وٽ ايندڙ(نفسياتي) مريضن جوٽيون حصو طبعي (ياڪلينيڪلي طئي 
ٿيندڙا بيمارين ۾ نہ پر سندن زندگيءَ جي بي مقصديت ۽ بي مفهوميت جو شڪار 
هوندو آهي.“ هڪ ٻکئي نفسياتي ماهر وڪٽر فرنڪل چواڻي, سندس مريضن جو 20 
سيڪڙو زندگيءَ ۾ معني جي اڻ هوند ۾ ورتل آهي. نفسياتي ڊاڪٽر سلويٽر موڊي 
مطابق ”وجودي بيماري زندگيءَ ۾ مفهوہ جي ڳولها ۾ جامع ناڪاميءَ منجهان ڏتي 
ٿي.“ نڪولس هابز جي خيال ۾ ”هم عصر ثقافت ۾ ٿيندڙ نفسياتي بيماريون اڪثر 
فرائيڊ جي دور کان مڂختلف آهن.... سي گهڻو ڪري دٻاءَ ۽ بدلاءِ ۾ اندر ڏسڻ جي کوٽ 
سبب ن پر زندگيءَ ۾ معني, ۽ مقصد جي سمجهھ جي کوٽ جي ڪري آهن“اهڙن 
ماڻهن جي وڏي اڪثريت بيمارين جي ڪارڻن بدران اُنهن جي علامتن کي سچ 
سمجهندي آهي ۽ اُنهن جو حل پاڻ کان ٻاهر گهڻي کان گهڻيون شيون واپرائڻ ۾ 
مصروف رهڻ جي صورت پر ڪڍندي آهي (مثال طور آمريڪي عوامہ بابت هڪ 
سروي رپورٽ ۾ ٻڌايو ويو ت هي پنهنجي واندڪائي جو گهڻو وقت جن ٻن سرگرمين 
مر گذارين ٿا سي خريد (شاينگا ۽ ٿي وي ڏسڻ آهن! پر ان باوجود سندن اندر ۾ 
پائيدار اطميٽتان ۽ مسرت جثم ناهن وٺي سگهندا. ان کي ماڻهوءَ جي ويڳاڻپڀ تہ 
چکجي ت ٻيو ڇا چئجي جو هو پنهنجي اندر جي خاليپڻي کي ڀرڻ لاءِ پيو پنهنجي 
ڪمري کي سامان سان ڀريندو آهي. ايئن ئي هو زمين ۽ زندگيءَ جي خاليٻڻي جي 
معنئيٰ, آسمان ۽ موت (يا ان کانپوءِ جي زندگيءَ جي ڀرما ۾ ڳوليندو آهي. 

هي ڏوه نہ آ۱, آڪاس ڇڏي 

مون پريت لڳائي ڌرتي سان 

هو سانجهي جا ست رنگ هي 

مون ڪان قبولي سِج ڪتان 

يرج آگير:. اد . ٿي. ارا 

۾ ڪرڻا ڪرڻا ٿي برسان 

مان ڏوها هان, مان ڏوهي هان. اياز 
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ماڻهو اهڙا ڀرم رکندو آيو آهي ۽ اڃا ب رکي پيو پر گهڻو تلو اُهو ٻي کي 
ٻُڌائين ۽ ڏيکارڻ لاءِ هوندو آهي. سج اِهو آهي ت ما َ کي پنهنجي اهڙي ڀرم 'تي 
ب يقين گهٽ هوندو آهي. ڇاڪاڻ ت جيڪڏهن کيس اها ”پڪ“ مُجي ت موت 
کانپوءِ واري حياتي ابدي ۽ سدا وڻندڙ آهي. ت پوءِ اُهو تمام جلد مرڻ تي راضي ٿي 
پوي ۱جيئن برين واشنگ کانپوءِ ڪو انتها پسند خودڪُش بمبار ڪندو آهي.) 
سو چوڻ جو مقصد ت مٿي ڄاڻايل وجودي سوالن کان اڻواقفيت ٿيا ڪنهن ڪوڙي 
سچي ڀرمہ جي هوند جو پڻ مطلب اِهو ناهي ت هو هاڻ مطمعين هوندو هڪ 
عيسائي پادري جيڪو پنجاه سالن کان گرجا گهر ۾ ڪم ڪري رهيو هو ۽ ان 
عرصي ۾ ماڻهو پنهنجي زندگيءَ بابت اعتراف ڪرڻ ايندا رهيا, تنهن کان پڇيو 
ويو ت هن انسانذات بابت ڇا سکيو آهي؟ پادريءَ جواب ڏنو ”عام طور جيئن ماڻهن 
کي خوش تصور ڪيو وڃي ٿو ماڻهو اُن کان گهڻو وڌيڪ ناخوش هوندا آهن. “''' 
مارسل پروسٽ چواڻي خوش ماڻهو اُهو ناهي جيڪو ٻين کي اٿين نظر اچي بر اُهو 
اهي جيڪو پاڻ کي اتين نظر اچي 

0000 ٿت جي آسري ۽ ڏڍ تي ڏک ۽ تڪليفون 
برداشت ڪري وٺندا آهن. پر برداشت ڪرڻ ۽۾ خوش رهڻ ۾ زمين آسجاڻ لي 
هوندو آهي. برداشت ت ماڻهو جيل ب ڪري وٺندا آهن پر ڇا اُهي اُن قيد ۾ خوش 
هوندا آهن؟ ن. بوت آٿت عقل کي ملي ٿي پر انسان رڳوعقل ناهي هب هُن جي وجود 
جو وڏو حصو غيرعقلي آهي ۽ ايتريقدر جو عقل جو ب وڏو حصو لاشعور تي ٻڌل 
هوندو آهي. تنهنڪري ڪنهن جي ظاهري ڏيک ۾ اطمينان ۾ پرسڪون نظر اچڻ 
۽ اندر ۾ سچ پچ خوش هجڻ ۾ وڏو فرق آهي. آٿت جيڪا بينل ٿي خوف ۽ لالچ 
تي هجن سان ٿ ٤ج‏ ڪارع ڪين تي تي سگهن؛ يتا |ستاقي ابٹ ۾ 
ڏنن تي هلندڙ سڂت گير ۾ تنگ نظر ماڻهو لاءِ هي زندگي کوڙ حوالن کان ڪنهن 
دوزځ کان گهت ناهي هوندي جتي ماڻهوءَ جي ذري گهٽ هر عمل کي گتاهہ تصور 
ڪيو ويندو هجي. موسيقي ڏوه فلہ ڏوه, شاعري ڏوهہ, رقص ڏوه راند ڏوهہ, 
حُسن ڏوه جسم جون لذتون ڏوه نوان خيال ڏوهہ, ساٿنسي سوچ ڏوه مخالفن 
جا دين ڌرم ڏوه عورتن جو ٻاهر نڪرڻ ڏوه ۾ جهڙوڪر انسان جو پيدا ٿيڻ ٿي 
ڏوهھہ هجي. اهڙي زندگي قدرت طرفان ڪنهن سزا کان گهت ناهي.اهڙين حالعن 
کي سامهون رکي ڪنهن ڏاهي تہ چكي ب ڏنو هو “ڪهڙي خبر متان اسانجي 
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زندگي ۽ ڌرتي ڪنهن ٻي سياري ۽ ٻي جئم جو دوزخ هُجي.” 
اهو ب مفروضو آهي ت آسمائي آٿّت تي ايمان زندگيءَ جي مقصد واري 
ڳجهارت جو جواب ڏئي ٿي. ٽيري ايگلٽن چواڻي مذهبي عالمن وٽ ”مان ڇا 
آهيان ۽ ڇو آهيان؟“ ۽ ”زندگيءَ جو مقصد ڇا آهي؟“ جهڙن سوالن جو جواب 
هڪ ”آسمائي یا فطرت کان مٿانهين غير مرٿي هستي“رهيو آهي. انڪري ن تہ 
اها ڪاتناتٹ جي تخليقڪار اهي پر انڪري جو اها پاڻ قطعي هوند آهي. 
تنهنڪري اُها وجود جو بنياد آهي. ڀلي ڪاٿنات جي ڪا ابتدا ن هجي تڏهن ب. 
پر اِن جواب کي سببيت (:591ا0ت)جي سوال طور وٺي سگهجي ٿو مطلب تہ 
ڪجه نن ڪجه هو جنهن منجهان سڀ ڪجه پيدا ٿيو. سائنس ت ان جو جواب 
وحدائي نقطو ((51:8111811) ڏي ٿي پر ان باوجود مقصديت وارو سوال پوءِ ب رهي ٿو 
تآخ اهودت ڪن ان خا*ا بهرحال زندگي ڪيئن وجود اي اهو سببيت 
(ڪارڻي رشتي يا ڪارتن جي لڙيءَ) ذريعي بيان ڪري سگهجي ٿو پر زندگي ڇو 
وجود ۾ آئي؟ ان جو تسلي ڀريو سيڪيولر جواب لهڻ سولو ڪونهي. ڊكڂ کان 
جيڪڏهن پُڇجي ت هُن ڪاٺ منجهان ڪَرسي ڇو ٺاهي؟ ت جواب ۾ هو چئي 
سگهي ٿو ت ويهڻ لاءِ پر سوال جو جواب تڎهن ڏکيو ٿي پوي ٿو جڏهن زندگيءَ ۽ 
ڪائنات بابت پُڇجي ٿو مذهبي عالہ زندگيءَ جي مقصد کي زندگيءَ کان اڳ ۽ 
پهرين تي فرض ڪن ٿا. جڎهن ت سائنسي ماڻهو زندگيءَ جي مقصد کي خود 
زندگيءَ جي عمليت ۾ ڏسن ٿا مثال طور فرانسيسي ڏاهو سارتر زندگيءَ جي 
صورتن ۾ فرق ڪندي مقصد ۽ جوهر جي سوال کي حل ڪري ٿو هن جي خيال ۾ 
نبااتات ۽ حيوانات جو جوهر (يا مقصدا پهرين ۽ سندن وجود پوءِ اچي ٿو نم جو 
ٻج جو وڻ ٿيندو يا ن. ننڍو ٿيندو يا وڏو ان جو آڌار زمين تي هوندو آهي. ڪو 
ٻلونگڙو پالتو ٿيندو يا رولى ان جو آڌار ٻلونگڙي کي ملندڙ حالخن تي هوندو آهي. 
پر ماڻهوءَ جو مامرو ٻيو آهي. هِتي وجود پهرين ۾ جوهر يا مقصد پوءِ طكي ٿيندو 


آهي. 
..--09--999- ”.0 يڪت سا ٣‏ راع 
ان کانپوءِ واعدو آهي ت آتون سولو ۾ ۾ کيو ٿيندين ۾ کو مختلف پوڳنائن کي 


برداضشت ڪندي 9 هين سال رجيڪڏهن مري وڃي ت پوءِ اهو چوڻ ٺهي ٿو 
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جا 39 سال ت اجايا ويا. ڪنهن چواڻي جيڪڏهن ڪنهن ماڻهو جي جمالياتي 
حس ۱پسند ناپسند) ٻاراڻي ٿي رهي. يا 320 کان 50 سالن دوران منجهس ڪا وڏي 
تبديلي ن اچي يا منجهس فڪري ۽ عملي واڌارو ن ٿڪي ت چٿيو سندس زندگي جا 
اا3 سال ت اجايا ويا. اهو ت ائين ٿيو ڄڻ ڪو ماڻهو ڪوما ۾ پيو هجي. يا شعور ۾ 
هوش واري سڄي زندگي نشي پَتي ۾ گهاري ڇڏي 
يھان ڪوتي ن جي سڪا ن جي سڪيگا هوش مين 
مِتادي نام هوش ڪا. شراب لا شراب لا 

راچا هه جي. يبن پر ويڙهيل پر جي كيڻ کاڻيو۾ ڪي موس 
ٿيندڙ زندگيءَ ۽ ان جي حقيقت جو شعور عذاب ناهي؟ ها بلڪل عذاب آهي پر 
]هو شعور راحت بہ آهي (سوئي راحت روح جي , سوئي عين عذاب). اسان هٽتي ڇو 
آهيون؟ اسان ڇا لاءِ جيئون ٿا؟ جيڪڏهن اسان کي مرڻو ٿئي آهي ۾ ڪجه ب داتم 
تن ٿو رهي, تہ پوءِ ڪنهن ب شي جو ڪهڙو مفهوم؟ اهو سج آهي ت زندگيءَ جي 
معنيٰ ۽ مقصد وارو سوال, عارضي يا مستقل طور ڪرب ۽ پيڙا کي ڀوڳڻ لاءِ 
اُتساهي ٿو ,درحقيقت اِهو موت کان اڳ مرڻ وارو سوال آهي. ان ڳالھ کي لطيف 
جي ٻوليءَ ۾ “مرڻا اڳي جي هُئا, سي مري ٿيا ن مات” جيان علامٽي ۽ هاڪاري طور 
ب سمجهي سگهجي ٿو ۾ هڪ اهڙي نفسياتي بيماري يا ڪمزروريءَ طور پڻ وٺي 
سگهجي ٿو جيڪا طبعي یا ناڪاري انداز ۾ اسانجي زندگيءَ کي متاثر ڪري 
ٿي. جنهن ۾ ماڻهو پنهنجي ٻيڙا ۽ ڀوڳنائن کي ڪا معنيٰ نہ ڏئي سگهندو آهي ۾ 
بي وس ٿي پيو وقت جي وهڪري سان لُڙهندو آهي یا وري دل برداشت ٿي پنهنجو 
انت آڻي ڇڏيندو آهي. حقيقت جي شمور جو عذاب اسانجي عام ٻولي, چوڻي ۾ 
ڳالهھ ٻوله ۾ ٻ اظهاربو آهي. مثال طور روشني اعلم) کان ڊپ طور اها چوڻي ت 
“اڻڄاڻائي وڏي نعمت آ*يا عظيم شاعرن جي نڪر جون اٹپوريون ۽ هڪ طرفيون 
عام تشريحون جهڙڑوڪ “الا ڏاهي م ٿيان, ڏاهيون ڏک ڏسن” (درحقيقت ان بيت 
جي وچين سٽ * ڀوريون ڀَتارن ڀَر ۾ کليو كڃر پيكن” عام استعمال ۾ حذف ڪيل 
هوندي آهي. ان شعر ۾ لطيف ڏاهپ کي شاطرڀڻي سان هڪ ڪري نندي ٿو ۾ 
ڀورائي ۽ سادگي کي واجبي طور ساراهي ٿو) وغيره. ڇا سچ پچ اها حقيقت بابت 
ڄاڻ تي آهي جيڪا ماڻهوءَ کي ڀوڳرائي ٿي., بيچين ۾ پريشان ڪري ٿي؟ منهنجي 
خيال ۾ اصل مسئلو ڄاڻ عقل ۽ سمجه ناهي پر اُنهن پٽاندڙ زندگي جِي ن سگهڻ 
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آهي. ڇو ت اها جوک ڀري آهي. ڇو ت اها ذميواري کٹڻ ۾ پنهنجي ماڻهپي کي 
رسڻ لاءِ اُتساهي ٿي. اڻڄاڻ ماڻهوءَ ۾ هڪ ڍور جي زندگيءَ پر ڪهڙو فرق؟ ڀلا 
فرض ڪريو تہ هڪ بظاهر نيڪ ٺاڪ ۾ صحعمند نظر ايندڙ ماڻهوءَ کي اوچٿو 
ڪا تڪليف ٿي پوي ۾ هُو نفسياتي ڊاڪٽر ڏي وڃي ۽ تپاسڻ کانپوءِ ڊاڪٽر کي 
معلوم ٿئي ت هُو اهڙي خاموش خطرناڪ بيماريءَ جو شڪار آهي جيڪا کيس 
آهستي آهستي زندگي مان حقيقي لطف ۾ مزا وٺڻ کان محروم ڪري کيس 
جيئرو لاش بڻائي ڇڎيندي! ت ڇا ان صورت ۾ ڊاڪٽر مريض کي حقيقي 
معلومات ڏئي عارضي طور بيچين ۽ پريشان ڪري يا الٽو مريض کي ڪوڙي آٿّت 
ڏئي ټن*خمير آ. اتون بلڪل نيڪ آهين* يا "تنهتجر سي[ ڏاڍو رون آ"آخاضل 
ڪري مرڻ کانپو۽ا!) ڪوڙي آٿت جي صورت پر مريض ن ڪو پاڻ کي درست 
نموني سمجهي سگهندو ن جِي سگهندو ۽ ن ٿي دنيا کي سمجهي سگهندو نتيجي 
طور هُو مستقبل جي سهڻي ڏٽي جي پويان ڊوڙندي پنهنجي حال کي نظرانداز 
ڪري ڇڏيندو ۾ ڪجه عرصي کانپوءِ مري ويندو ۽ ٻين لاءِ هيءَ دنيا دوزخ بڻائي 
ويند.و اٿين ٻيا ڪندا رهندا ۽ هيءَ ڌرتي جنت بدران دوزڂ بهُجندي ويندي پر 
جيڪڏڎهن فرض ڪجي ت ڊاڪٽر مريض کي خطرناڪ بيماري جي ڄاڻ ڏئي ٿو 
جيڪا مريض کي ڇرڪائي ڇڎڏي ٿي ۾ مريض ڪجه وقت شديد ڪرب ۽ پيڙا 
پر گهاري ٿو پر بيماري جي حقيقت ۽ زندگيءَ جي انيڪ حستاڪين ۽ رنگينن 
جي خبر پوڻ کانپوءِ مريض علاج لاءِ ڊوڙ ڊڪ ڪري ٿو ۽ ن رڳو پاڻ پر ٻين کي ب 
منڄڄ ٻڃ صخش زند کي يڻ ڏانهن ڏيتي ٿو تااهري بما جن اذارت لا بهارت 
ڪندي اجتماعي ويڙه جو حصو بڻجي ٿو ۽ اُن ۾ پنهنجي مُوند جي معني لهي ٿو 
(ان ڏس ۾ جڳ مشهور جاپائي فلہہ ڊاكريڪٽر “ڪروساوا” جي فلہمہ اڪب 
(ت٣]:41)ڏسى‏ وتان آهي) 

آسماني آٿت ۾ ڏٽن تي سڄي زندگي گذاريندڙ ماڻهوءَ ۾ زندگيءَ کي 
پنهنجي معنيٰ ۽ مفهوم ڏئي اُن جي پل پل کي شموري ۽ ڀرپور احساساتي طور 
جيئندڙ ماتهوءَ جي حياتي ۾ وڏو فرق هوندو آهي. پهرين ماتهو جي جسماني ڄمار 
00۱ سال؛ پر بہ وڏو عرصواجايو گذري ويندو اٿس جڎهن ات ٻکي ماڻهو جي ڄمار ۱۱۱( 
سال هڪ زندگيءَ ۾ كوڙ حياتيون جِي وئي ٿي (هوندا سي حيات. جہا گي جي 
ڄيا. شاهہ) )يا ايازجي لفظن ۾ ڏسججي ت سڪ 
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...نهج پوري جندڙي 
جنهن پل ۾ ڀرپور ڀري آ, 

اُن جي سڀ کان عمر وڏي آ 

جنهن آزاد گذاريو آهي 

تنهن لاءِ موت ت ڪا شئي ناهي. 
پهريون ماڻهو کوڙ حوالن کان ويڳاڻي وجود طور جيئي ٿو يعتي هُو پاڻ 
اجثبي طور ڪنهن ٻئي جي زندگي گهاري ٿو ۽ اداڪاري ڪري ٿو جڏهن ت 
پويون ماڻهو وڏي حد تائين ويڳاڻپ مان نڪري پنهنجي زندگي (ڏک, سُک, پيار 
نفرت, پيڙا ۽ لطف سانا پاڻ جيئي ٿو آٿرون ڊي يلوم چواڻي “جوكاٿتا ڪمر 
ڪرڻ خطرناڪ آهي. انڪري جو ماڻهو ڪجه وڃائي ٿو جوكائتو ڪر ن 
ڪررڻ هوشياري ۽ چالاڪي آهي. تنهن هوندي ب جوكم ن کڻڻ سان هڪ شي 
ايڏو آسانيءَ سان وڃائجي وڃي ٿي جيڪا جوکم کڻڻ سان ڏکي وڃائجي ها ۽ اها 
آهي پنهنجو پاڻ..... جيڪڏهن مان جوکم کڻان ٿو تہ زندگي سزا جي صورت ۾ 
مون کي سيکاري ٿي ۽ منهنجي مدد ڪري ٿي. پر جيڪڏهن مان ڪوب ج وكم نن 
کڻان ها ت مون کي ڪير سيکاري ها ۽ منهنجي ڪير مدد ڪري ها؟ ۾ 
جيڪڏهن جوکم ن کڻندي مان فائدا ماڻي ب ورتا..... ۽ پنهنجو پاڻ وڃاتي ڇذيہ. 
ت ڇا هڙ حاصل؟” روايتي طور گناه جي احساس کي هڪ اهڙي محسوسات طور 
بيان ڪيو وڃي ٿو جيڪا ڪنهن ٻئي کي رنجائڻ منجهان پيدا ٿكي ٿي. پر 
“ڪريڪگارڊ ”۽ بعد ۾ “آٽو رينڪ” ۽ “ٽلچ” احساس گناهھ جي هڪ ٻِئي 
وسيلي ڏانهن ڌيان ڇڪايو.... پاڻ کي رنجائڻ جو احساس گناه يعني پاڻ کي 
هڪڙي مليل زندگي کي ڀرپور نموني جيئڻ ۾ ناڪامي جو احساس, جنهن کي 
آتو ريتڪ ”اڻ استعمال ٿيل“ يا ”اڻ جيئل“ زندگي سڎي ٿو ماڻهوءَ وت کوڙ سارن 
خيالن خواهشن ۽ خوابن کي دٻائڻ جي صلاحيت آهي جنهن کي رپريشن چئجي 
ٿو پر اها رپريشن (1101055101) ٻ ڌاري 'تلوار آهي. جيڪا هڪ پاسي 'تنحفظ ۾ 
بيقراري کان آجو ڪري ٿي پر ساڳئي وقت زندگيءَ مٿان پابندين جي نتيجي ۾ 
هڪ احساس گناه پيدا ڪري ٿي جنهن کي آٽو ريتڪ “وجودي احساس گئاه” 
۽ نٽشي “ٻيمار اخلاقيات” سڏيو آهي. پهريون ماڻهو بظاهر ڀلي تحفظ ۽ بيقراري 
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کان آجو نظر اچي پر سندس اندر ٿي اندر ۾ ”وجودي احساس گناه“ پوءِ ب رهي ٿو 
۽ اهو ٿي سبب آهي جو آسماني آٿت تي يقين هجڻ باوجود اُهو ماڻهو موت کان 
ڊڄي ٿو جڏهن ت پوٿين ماڻهوءَ وٽ زندگيءَ جي حقيقت بابت شعور مسكلو ناهي 
پر ان شعور سان ٺهڪندڙ زندگي ن جِي سگهڻ مسٹئلو آهي. 

ڇا انهن ڏکين فلسفياڻين سوالن جا جواب هر ماڻهوءَ لاءِ ڄاڻڂ ضروري آهن؟ 
ها بلڪل. ۽ اهو ڪيئن ممڪن آهي؟ عام طور تي عامہ شعور ( 001111109 
6) کي تهاڻين سادي يا ڪا بينل شئي سمجهيو وڃي ٿو جڎهن ت اهو خود 
خاص شمور کان متاثر ٿئي ٿو ۽ تبديل ٿيندي, وڌيڪ پيچيده ٿئي ٿو مثال طور 
اڳ جيڪڏهن ڪجه سائنسي اصطلاح (جهڙوڪ ڊي اين اي ميوٽيشن, موشن, 
عتصر ۽۾ مرڪب وغيره)اخاص شعبي جاماهر استعمال ڪندا هيا تہ اڄ اُهي 
اسڪولن جي نصابي تعليہ ۽ عام شعور جو حصو آهن. اڄ هر ماڻهو کي خبر 
آهي ت غلامي جائز ناهي ۽ آزادي هر انسان جو حق آهي. اها سياسي سمجه آ پر 
ان جو ڳر ۽ جوهر فلسفياڻو آهي. پهريان آزاديءَ جو سوال فلسفياڻو هو پوءِ جڏهن 
اُن قانوئي َ‫ سياسي صورت ورتي تڏهن اها سمجه عام فهم (501150 9101 0011۱) جو 
حصو بڅجي وئي. ساڳي ريت اسانجي سماج جي وڏي اڪثشريت جيڪا آسماني 
ڀرم ۾ ڏٽن تي سڄِي زندگي گذاري ٿي سا ب انهيءَ فلسفياڻي سوال (زندگي ڇا 
آهي؟ مان ڇا ۽ ڇو آهيان؟) تي عمل ڪري ٿي پر صدين جي سفر ۽۾ وڏي 
اڪثريت جي قبوليت کانپوء اها عام فهم جو حصو بڻجي چڪي آهي تنهتڪري 
اُن کي فلسفياڻو نہ ٿو سمجهيو وڃي. جيڪڏهن عام فهم طور قبوليل خيالن کي 
كوتٽيو ۾ رهڙي رهڙي ترو لهيو ت معلوم ٿيندو ت اهي ڏاڍا پيچيده ۽ ڳوڙها سوال 
هوندا آهن.مطلب ت هر ماڻهوءَ لاءِ اهو ضروري ناهي ت اُهو انهن فلسفياڻين 
پيچيدگين کي چڱي ريت پروڙيندو هجي پر ماڻهوءَ کي هي فلسفياڻيون 
پيچمدگيون عام هم جي حصي طور ملن ت. اِهو بلڪز ممڪن آهي. 

زندگيءَ جي معنيٰ ۽ مقصد واري سوال کي جيڪڏهن پاڻ نفسيات جي 
شعبي پرڏسڻ جي ڪوشش ڪيون ت اُتي اسان کي اِهو شعيو!نفسيات) انشرادي, 
ٻيو سماجي داثرن ۾ ورهايل ملندو سماجي نفسيات کي وري ٻن حصن بر وره کي 
سگهجي ٿو يعني هڪ گروهي 97 ٻيو هاڻوڪي دور جي سگهاري اُسريل صنو رات 
يعني عالمي نفسيات. اهو سج آهي ت هر مانهوءَ وت پنهنجي انفرادي, ممتاز ۾ 
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نرالي نفسيات ٿيندي آهي, جيڪا سماجي نفسيات کان متاثر ٿيڻ باوجود نسبٿن 
آزاد هوندي آهي هڪ ماڻهو جي انفرادي نفسيات تي عالمي کان وڌيڪ # 
نفسيات جا اثر پون ٿا. گروهي نفسيات پر خاندان, پاڙي مٽ ماٿٽ, ڳوٺ, برادري, 
نفسيات جيڪڏهن ناڪاري آهي ت تباهي ۽ جيڪڏهن هاڪاري آهي ت ڏاڍي 

لاڀائتي“ يي تات جن رڏي روڏو ڊمرو سير مانهن يي ند گيٽ 
09090909900 جي زندگيءَ جا اهم نيصلا 
(تعليم, روزگار شادي, آزادي) اهو سوچي طئي ڪندا آهن ت ”ٻيا ڇا چوندا!!“ نہ 
رڳو مائٽ پر ماڻهو پاڻ ب پنهنجي هُوند, پنهنجي ڪاميابي ۽ ناڪاميءَ جو اندازو 
جيڪي ”ٻيا“ آهن ٿورو مور ڪري ڏسبو ت اِهي وڌ ۾ وڌ 50 کن ويجها لاڳاپا يي 
رکي اسان پنهنجي سڃاڻپ پنهنجو مقصد, زندگيءَ جي معنيٰ ۽ جيئڻ جو ڍنگ 
طكي ڪندا آهيون. سرمائيداراڻي نظام خاندان, پاڙي ۽ برادري سان گڎ پُراڻي 
گروهي نفسيات جا تہ بکيا اڊيڙي ڇڏيا آهن ۽ نتيجي طور انفراديت پسنديءَ جي 
رجحان پر واڌارو آيو آهي. انفرادي آزادي اهم ضرور آهي پر سرماٿيداراڻي 
دنيا, خاص ڪري ٿين دنيا, ۾ سياسي اٿل پٿل پئي ٿي, جدوجهدون هليون پئي, 
کوڙ ملڪ آزاد ٿيا, نکين دنيا اڏڻ جا خواب هڪا ۽ قوم عوام ۽ پورهيت سياست, فن 
۾ ادب سگهارو هو. جنهنڪري سائنسي سوچ واري ماڻهوءَ وٽ پنهنجي ذات کان 
ٻاهر گهڻو ڪجه موجود هو نتيجي طور موضوعيت (6(60!:«100«:) ايڏو حاوي نہ 
هئي. جڏهن ت هاڻوڪي انفارميشن ٽيڪنالاجي جي دور ۾ موضوعيت ٿي حاوي 
آهي ۾ اُها ب اهڙي جيڪا پنكجه مشرا جي لفظن پر “انقلابي انفراديت” کي 
“سيلفي انفراديت” ۾ بدلاکي رهي آهي. سرماتيداراڻي نظام اندر جديد 
ٽيڪنالاجيءَ ماڻهن کي مٿان ئي مٿان ن ڳنڊڍي, جن چو 
احساسن ۾ لاڳاپن جي دنيا تي حاوي ٿي ج‫ هڪ پاسي ٽيڪنالاجي 
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سببان ماڻهو شعوري طور تي گلوبل شهري ٿي چڪو آهي پر ٻي پاسي عملي طور 
تي مُو مقامي ماڻهو آهي جنهن جي چوڌاري انيڪ ‏ ستلن جا ائبار آهن. مادي 
حالتن جي پسماندگي, سماجي معاشي غير يقيتي. پنهنجي اباڻي ماحول ۾ علائقي 
کان دريدري, شهرن ڏانهن لڎڈپلاڻون ۽ مٿان وري ڄاڻ جي مستقل عالمي وهڪري, 
هُن جي ماضيءَ وارن کنڊ ۾ ويڙهيل ڀرمن ۽ لوڪ ڏاهپ سان سرشار مضبوط 
فڪري بنيادن کي ڀوري ڇڏيو آهي. هاڻ اسان وٽ هڪ ٽٽل ڦٽل ذات اهي جيڪا 
ان سڄي ڀج ڊاھ ۽ تبديليءَ جي عمل ۾ پنهنجي معنيٰ جي سوال کي ساڻ کي 
جواب جي ڳولا ۾ آهي. اهڙي قسم جي ڳولا جا ٻ ٿي نتيجا ٿي سگهن ٿا. هڪ 
پهرين کان وڌيڪ ويڳاڻي, ناڪاري ۽ انارڪيت پسند انفراديت ۽ ٻيو شعوري, 
هاڪاري ۽ عضووياتي انفرادبت. 

اهو سچ آهي ت هر دور جيان هن تهائين ويڳاڻي دور پر هڪ باشعور ۽ 
حقيقت پسند ماڻهوءَ لاءِ زندگي عذاب ٿي پوي ٿي. ڇاڪاڻ تہ هڪ پاسي زندگيءَ 
۾ پاڻ بابت مقصد وارن سوالن جي هڪڙي ٺهيل ٺڪيل ۽ عام طور قبوليل خيالن 
مان جان آجي ٿي وڃي ٿي پر ٻي پاسي هاڻي سڄو ٻار اُن فرد تي اچي پوي ٿو 
سارتر چواڻي ماڻهوءَ مٿان آزادي پٽ پاراتي وانگي پئي آ يا ماڻهوءَ کي آزاد هكئڻ 
جو ٿراپ لڳل آهي. ڪيڏي ن عجيب ڳاله آهي! ماڻهو ت سوچيندو تي رهي ت 
آزادي ڪيئن ٿي مسئلو ٿي سگهي؟ ها بلڪل ٿي سگهي ٿي. جيڪڏهن سالن 
کان اوئداهہ پر رهندڙ ماڻهوءَ کي اوچتو روشني ۾ آڻجي ت ڪجه وقت اکيون 
مهٽيندو رهندي ريگستان جي رُڃ. بُک ۾ اُڃ کان بچي ڪنهن آباديءَ تائين پُهٽل 
ماڻهو پوءِ گهڻي کائڻ ۽ پيئڻ سبب هلڻ کان هلاڪ ت ڇا پر اُڪو هلي ب سگهي 
ٿي صدين کان غلاميءَ جي عادي ماڻهو کي جيڪڏهن اوچٽو آزاد ڪجي ت هو 
ابتدائي طور بلڪل پريشان ۽ وائڙڑو ٿي سگهي ٿو. ڇاڪاڻ ت هن مهل تائين 
سندس وجود بابت کوڙ سارن سوالن جا جواب ڪٿان ٻئي هندان طئي ٿيل مليا 
پئي پر هاڻي کيس پاڻ طكي ڪرڻا آهن. اڳ ۾ کوڙ معاملن ۾ هُو پاڻ کي ذميوار ن 
پيو سمجهي. پر هاڻي کيس پاڻ ذميواري كٹٹي پوندي هاڻي اوچتو تٿي اوچٿو کيس 
آزادي ملي آهي ۽ کيس خبر پئي آهي ت هن مهل تائين جيڪو ڪجه کيس 
ٻُڌايو ويو هو اُهو ڪوڙو ڏٽو ۽ آسماني تلهو مفروضر ‏ زندگيءَ جي ڪا ٺهيل 
ٺڪيا ۽ اڳوات طكي ٿيل معنيٰ ناهي پر اها ماڻهوءَ کي پاڻ ٺاهعي آهي. جيئن ت 
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هر نئون جنہ هڪ سورن ڀريو عمل آهي تنهنڪري ماڻبو ب : ڪليف ۽ ڀوڳنا جي 
عمل منجهان گذري ڪري ئي. پنهنجي مُوند جي معنيٰ ۽ مفهوہ کي دريانفت 
ڪري ٿو 

زندگيءَ جي معنيٰ جي اهڙي ڳولها ماڻهو منجه غيريقينيت کي جنم ڏٿي 
ٿي. جيڪا وري موٽ ۾ اُڻ تڻ ۽ بيچيني کي پيدا ڪري ٿي. انهيءَ ڪري ډبليو 
ايچ آڊن اسان جي صديءَ کي ”بيچيني ۽ اُڻ ڂ تڂ جي صدي“ ڪوٺي.و هڪ دور هو 
جنهن کي ”عقيدي جو دور“ (810۱ ٣‏ 0 86) سڎيو ويو پوءِ ”عقل جو دور“ َاْن 6ع/) 
(011ن+] آيو ڪ هاڻي ”أط ت نڻ جو دور“ (ا41۱16 0٤‏ 286/) آهي(ڀنكجھ مشرا وري 
أًوط گطڂ کان وڏي هِن دور کي “غصي جو دور” 0٣ 00980٣(‏ ۾48) سڏي ٿو.) البر ڪاميو 
چواڻي هڪڙو ئي سنجيده فلسفياڻو سوال آهي ت ڇا انساني زندگي جي بي معنيٰ 
هئڻ جي مڪمل ڄاڻ مل کانپوءِ جيئندو رهجي يا ن.....“ هن وڌيڪ لکيو ت 
کوڙ ماڻهو مرندي ڏٺا آهن ڇاڪاڻ ت انهن جي نظر ۾ زندگي جيئڻ لاثق نہ آهي. ان 
منجهان مون نتيجو اخذ ڪيو تہ زندگي جي معنيٰ وارو سوال سڀني سوالن کان 
وڌيڪ اه ۽ ضروري سوال آهي.“ اهڙي ريت انسان کي جيئڻ لاءِ معنيٰ گهرجي 
ٿي. معنائن, مقصدن قدرن يا آدرشن بنا جيئڻ چڱي موچاري بي ڦل پيڙا آهي.اهو 
جيئڻ ايئن آهي. جيئن ڪا عورت سور سهي پر ٻار پييدا ن ڪري سگهي. فرنڪل 
چواڻي نازي ڪوس گهرن پ اُهي فرد جن وٽ معتي جو ڪو فهم ن هو تن جو بچڻ 
ناممڪن پڪي لڳو يڊ پر اُهي ماڻهو موت کي منهن ڏيڻ سان گڏ, ڀرپور ۾ پرجوش 
زندگي, جي قابل ها جن وٽ مقصد جو فهم ه.و مطلب ت ماڻهن کي قطعي مقصد 
جي ضرورت آهي.... جنهن جي هي خواهش ڪن ۽ سندن زندگين کي انهيءَ جي 
رهنماتي ۾ هلائي سگهن.“ سوال اِهو آهي ت هڪ اهڙي دنيا ۾ ڪاتنات ۾ جنهن 
جو پنهنجو ڪو مطلب, معنيٰ يا مقصد ناهي اُتي ماڻهو پنهنجي معنيٰ ۽ مقصد 
کي ڪيکكن پپيدا ڪري يا لهي؟ 

اسان مٿي پڙهي آياسين ت سماج جي گهڻائي اهڙي معنيٰ کي, اڳ کان 
جُڙيل قدرن جي نظام (مذهٻ, ثقافت, گروهي نفسيات وغيره) ۾ ڳولي ٿي. اسا 
اهو ب سمجهي آياسين ت قدرن جا اهڙا نظام بدلجن ٿا ۽ ان سان گڏڎ معثئيٰ جو 
سوال بہ. ڪاتنات ۾ سواءِ تبديلي جي, ڪا ب معني, ڪابہ شي حتمي, قطعي ۾ 
آخري ناهي. ماڻهو جي دنيا ب ماڻهوءَ جي سرگرمي آهي ۾ أنڀىي دنيا جي تبديلي 

9 


سماجواد 


جي عمل ۾ ماڻهو پاڻ کي تبديل ڪري ٿو ۽ ٺاهي ٿو پيداواري بنيادن ۽ رشتن جي 
تبديليءَ سان ماڻهوءَ جون ضرورتون (مادي توڙي روحانياء۽ مقصد پڻ بڂ بدلجن ٿا, 
جيڪي پُراڻن .ار پر من. ڏٽن .. آدرشن جي تا يريت ٿا (اهوب ياد 
رهي ت انهن پُراڻن ۽ غلط مفروظن, توڻي جو ڪُوڙي معني ٿي اڳيان ڪئي پر ان 
معئثي. زندگيءَ ۽ ڪاكنات جو هڪ خاڪو جوڙيو يئي. جنهن سبب ان دور جي 
انسانيت ڪنهن قدراوسر ڪئي.؛ پر 2 دور ۾ ساڳي رهي ٿي سا آهي 
تم ۾ مقصد جي ڳو جي جَستجوو جنهن کي اسان ٽن شين ۾ ورهائي سگهون 

ٿا. اميد (جديد بنيادن تي ٻدَل اجتماعي نظرياتي آدرش ۽ خواب؛, جاکوڙ' آدرشن 
جي ساڀيان لاءِ جدوجهد. ۽ ڏڍ ۱ماڻهو ماڻهوءَ جو ڏڍ آهي.! انهن جي آڌار تٿي ماتهو 
پنهنجي ناڪاري انفراديت ۾ ڊجيتل گروهي نفسيات جو رد هك ڪري سگهي ٿو 
مثال طور عام ماتهو ڏانهن نظر ڪندي اسان ڏسون ٿا ت اهو و پارڂ جهڙا ڳولي ٿو ٿو مَلو 
مُلي سان ۽ .-- سان مِلي ٿو چور چورن سان لاڳاپا جوڙيندو آهي. ۽ 
کاهوڙي پاڻ جهڙن کاهوڙين سان ڪنهن تنظيمي لاڳاپي ۾ جُڙندو آهي. ڇو ت 
ماڻهو لاءِ پاڻ جهڙن ٻين ماڻهن جي ساٿ کانسواءِ ٻرو توڙي ڀلو ڪمر ڪرڻ يا 
پنهنجي خيال کي مستقل سانڍڻ , ڏاڍو ڏکيو ٿي پوندو آهي. تڂليقتي ۽ تعميري 
حوالي سان ڀلي پوءِ اها جُڙت, گروهي یا انفرادي صورت ۾ فن جي ميدان ۾ هجي 
يا عشق جي. سائنس جي داثٿري ۾ رهجي يا سياست جي. 

هي فن, عشق ۽ سائنس کي ٿّورو پاسپيرو رکندي ٫جن‏ جي معني, مقصد ۽ 
سچ جي حوالي سان پڻ ساڳي اهميت آهي امان فقط انقلابي آدرشي سياست جي 
ڳالھ ڪندس. ڇو ت ٻين ٽن دائرن ۾ گروهي جُڙت جو شرط اين لازم ڪونهي 
جيئن سياست ۾ آهي. اوهان اڪيلي سر عاشق, فنڪار ۽ سائنسدان ٿي سگهو ٿا 
پر سياستدان ث انقلابي ۽ آدرشي سياست عام سان جُڙٹ, اُن جي نمائيندگي ۽ اُن 
جي تبديل جو نالو آهي. اِهو هڪ اهڙو دائرو آهي جنهن ۾ تاريخ جو شعور ۽ حال 
جي سرگرمي تي, مستقبل مراسانجي اميد کي مادي بنياد د بخشي ٿي. اِن اميد آڌار 
ٿي اسان هڪ هاڪاري ڪُل جي جستجو لاءِ پنهنجي ناڪاري جُزاانفراديت ۾ 
”.0 ۽ ناڪاري ڪَا نل لا پر رهون 

فرانزفينن جي اِن ڳاله مطابق تت هڪ مظلوم مزاحمت جي عما ل پرٿي پنهنجي 
معئي. حقيقت ۽ طاقت کي لهندو آهي. سو اها گي مزاحمت ٿي آهي جن 
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سبب ٻين جا خيال, اسانجي پنهنجي خيالن ۽ ٻين ن باشعور, ۱ آزاد روح ماڻھن جو 
ساٿ اسانجي پنهنجي ماتهپي جو ڏڍ ٿي سگهي ٿو انقلابي سياست پنهنجي وجود 
کان ٻاهر جو ۾ جبري فرض جو معاملو ناهي پر ماڻهوءَ جي پنهنجي نفسياتي گهرج 
آهي جيڪا کيس زندگيءَ جي پراڻي چسي. ويڳاڻي ۽ ڪوڙي معنيٰ جي جاءِ تي 
نکين حقيقت پسنداڻي معنيل ڏي ٿي. ان سڄي سفر پر اِهو بپ ممڪن آهي ت فلہِ 
ميٽرڪس جي ڪردار “سائيفر” وانگي ڪو اڳتي هلي ٿڪجي پئي ۾ هڪ 
سي ڪوڙ کي بدصورت سچ تي ترجيح ڏيئي, وڃي پاڻ کي سولو ڪري ۽ 
توهان کان ڌار ٿي وڃي. پر ن ويسارجي ت ان سولائي ۾ ڪوڙي پرمہ جي قيمت بہ 
روح آيا خيال؛ جو قيد يا موت هوندو آهي. ڇو ت وهڪري ۽ عام جي ابتڙ هلڻ ۾ 
توانائي ٿي کپي. صرف هُئل شئي ٿئي وهڪري سان وهندي آهي. تنهن ڪري 
يا لا هر وٽ هر نهج 
امتحان جويند آهي. اها تئي آزادي آهي ۽ اها تٿي تڪليف اُن جي قيمت ب آهي. 
هوئن تہ اسين جنهن سماج ۾ رهون ٿا اُتي اسان جا لاڳاپا گهڻي قدر جبر جا لاڳاپا 
تي هوندا آهن ڀلي پوءِ اُهو گهر هجي یا ڪاروبار. پر جيڪڏهن ظالہ ۽ مشيني 
جبر خلاف ويھ ڪري آزاداتن لاڳاپن جو بنياد وجهڻو آهي ت شعوري چونڊ 
سي و يونان تي مخز ڪجي. فحر انڪري جو اها توهاڻ جي پنهنجي جوند 
آهي. جيتوتيڪ اُن چونڊ ۾ جبر جو عتصر شامل هوندو آهي پر پوءِ ب نسبتن 
آزاديءَ جو مزو پنهنجو آهي. فرمانبردار مشين ٿيڻ کان چڱو آهي ت نافرمان 
ساهوارو ٿجي. چار پيرو نار جو ڍڳو ٿيڻ کان بهٹر آهي ت رسو ئي ڇنائي, پنهنجي 
ڄيلهھ ۽ خيال کي سِڌو ڪڄي. جان اسٽورٽ مل چواڻي مطمعئن سوٿر کان 
غيرمطمعن انسان ڀلو مطمعن بيوقوف کان غيرمطمعن ُقراط ڀلو مان فقط ايشرو 

اضافو ڪندسر ت اطميتان ۽ أط ىُ تڻ ڪي قطعي ۽ آخري ڪيشخزن ناهڻ پر اهي 
ٻکي ذاتي توڙي سماجي داکرا ڀڃئ جي عمل ۾ گڎوگڏ هلنديون رهنديون آهن ۽ اها 
تي زند گي تبديلي ۽ آزادي آهي. 

حوالا 
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سنا سازشن جي ور پر ويڙهيل هڪ نرالي تجربي گاه هُئي, جنهن ۾ سِڌي 
حڪمراني جو تجربو ڪيو ويو اِهو مُندستان جو پهريون خِطو هو جنهن اسلام 
تبول ڪيو هو 711ع پر(رياسخي سطح تي مذهبا تبديلي ان کي اسلامي دنيا جي 





تماجواد 


نڌ ۽ نڌ وء ضي اسا شِا شم 


باب پھريون 
آهينيون مواد ڪتتناب “”جاگيردارن جي طائت څَ بينڪيتي - جي 
ٻهراڙي جو تثرض. ليكڪ ڊيوڊ چيزمين“ ۱ آ۱14! ل9: 199۱9 1010 1.190 


71:17 يب ,19 19 1 )1565-19 51101 010۱9141 11 ۱1109100116 جي پهرين 
باب ان اي صت آهن جڏهن ت سماجواد جي هب ڪڙيء هم ران صتتاب جىي 
يٽک بر ماڻه ج ديس. جو ترجمو ڇپجي چڪو آهي. آٿينده جي ڪڙس پر 
7ت .اٻ اه پا 5اڀڻ جو حيال + ين توثي جو موضوع جي حساب سان ليکڪ 


بي ... جي ٤‏ سان تي ڌيان ڌريو آهي پر هو؛!7 جي ڏهاڪي جي سنڌ تي 
- سي ٿان راشي آ. ڇاڪاڻ ت هي ڪتاب درحقيقت ليکڪ جي پي ايڇ 
ډي عمي يٽيڪتاا نهل . ينام جي تاريخ تي برطانيا جي هڪ يونيورستيءَ ' «ا«ك7۱۱۱ا 

يا ن1 داي 46 9 ]9 3 5۱1 1.11 ۱۱( لا سٿر جي ڏهاڪي ۾ 
ڪئي هئي. ان ڏس پرهو سنڌ ايندو رهيو ۽ مختلف مقامي ڏاهن مانهن سان ملندو 
رهير. نهنڪ ى اها ٿيسز کوڙ ساري معنائن راڄ جي سنڌ جي ٻهراڙي ۽ انجي 
تب هى کي سمجهخ ۾ پڻ مددگار ٿئي ٿي. ليکڪ پاڻ غلام رباني جي وفات تي 
پنهنجي هڪَ مضمون ( ا٤«‏ 141 811110 41110 11810996191 6111114117 130111011190111188 
811 0114 17۱ » 191941۱ مرن ٹيسز بابت ڳالهائيندي لکي ثوت “پنهنجي ٿيسز ۾ 
مون اُرهين صديءَ جي سنڌ جي ٻهراڙيءَ ۾ طاقت جي سوال کي جانچي.و. کوڙ 
سارن حوالن سان اهو ويهين ۽ ايڪيهين صديءَ کان مختلف ن هو” ليکڪ جي 
نڪتد نظر يا سندس ڪنهن سمجهاڻي سان اختلاف جي گنجائش پنهنجي جاءِ 
تي پر ڪتاب جي اڄ جي حالتن پراهميت بابت ليکڪ جي وضاحت تي ڪتاب 


ڙهم لاءِ ڪافي سمجهجي ٿو ادارو؛ 


روماٽوي حاصلاتن جو منظر 
)11( 
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پهرياتي واڌاري ۾ شمار ڪرايو ڪلاسيڪي طور پڙهيل برطانوي سپڀاهھ ۽ 
منظميڻَ. سڪندر اعظمہ جي سند ۾ مختصر دراندازيءَ (327-325 ق ما کان پيا 
موهبا هُکا. ننڍي کنڊ ۾ ٻي يورپي سلطنت کڙي ڪرڻ ى هو پنهنجي پاڻ کي اُن 
(سڪندر) جو وارث سمجهندا هُئا. اهڙن معمارن منجهھ هڪ اليگزينڊر برٽس هو 
جيڪو اُن ن تباهہ ڪُن افغان ن پاليسيءَ َ جو مُک شڪار ب پڻ هو جنهن 1843 واري 
يٹ چان لا رسخو ضاف ڪيو هن مظن پر پنهنجس نير جي اتان پايت 
ڳالهائيندي ڌڻي چوي ٿو 

“هڪ خواهش جنهن کي مون هميش کان پئي محسوس ڪيو........... (سا 
هُئيا سڪندر جا (تبضا ڪيل) ملڪ گهمڻ. سنڌوءَ منجهھ سڙهھ سڌا ڪندڻ 
جديد دور جي پهرين يورٻيءَ جي حيثيت ۾ ...9 
پرانهين پند تائين وڌائڻ چاهيان ٿو- رومانوي حاصلاتن جي (ان) منظر تائين, جن 
کي مون پنهنجي نوجوانيءَ ۾ وڎڏي چاه سان پڙهيو هو.” 

برٽر جا ڪتاب پنهنجي لاطيني هيري جي حوالن سان ڀريا پيا آهن. هو 
پنجاب جي ندين لاءِ لاطيني نانءَ استعمال ڪري ٿو ۾ پنهنجي تجربي کي 
پنهنجي ھمنام! سڪندر) سان جوڙڻ لاءِ اتاولو رهي ٿو (خاص طور تڏهنا جڏهن 
هُن “ان ٻار ۾ ٻيڙو لاڻو جنهن سڪندر جي جهازن کي نکيو هو”. 

راد جيس حستا رد گي سان, تاريخ جو اِهو موه هر وتت 
ٺهڪڻ جهڙو ن هو اُن جي موس سخت ۾ ٻهراڙي پُسي هُئي. تقريبا هڪ صديءَ 
جي چوٿائي 1859-81۱) تائين هتي ڪم ڪندڙ ميلڪم هيگ مڃي ٿو تہ صوبو 
(سند) “پنهنجي ظاهري صورت ۾ هندستان جي گهٽ وتندڙن” منجهان هو سر 
رچرڊ ٽيمپل لاءِ تت هڪ چڪر ٿي ڪائي هو جڏهن 1870 ۾ هو بمبكي جو گورنر هو 
هُن حيرت منجهان دانهيو “جيتوڻيڪ يورپي آفيسر جيڪي اُتي ڪم ڪن ٿا, 
سي صوبي سان پيار ڪن ٿا, (۽ اِهو) مقامي لقاءُ لڳاءُ برطانوي سلطنت ۾ ٻيو 
ڪٿي ب سنڌ کانوڙيڪ شديد ڪونهي. سر ٽيمپل وٿ انهيءَ خبط جي واحد 
سمجهاڻي, هماليا کان وهي اچي ان اد ند را چو ڪو ينار هر 
“جنهن پڙهيل لکيل ماڻهن جي تصورن (۽ خيالن) کي پٻ پنهنجي اٿر ۾ ٿي ورتو”. 

0 000 7 
قدر ماڻي ورتو هو مصر وانگي “ ندي هر ڪنهن جي حساسيت منجه پيهي ٿي. 
هر شڪي جو حوالو بڻجي ٿي. اها ملڪ جي ماڀ, انجو آغاز ۽ انجام بڻجي ٿي.” 
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سماجواد 
جيكن نيل کانسواءَ مصر صرف لبيائي صحرا جو اوڀري وڌاءِ بڻجي ويندي ساڳي 
ريت سنڌد ب سنڌوءَ کانسواى هندستائي ريگستان جي الهندي پاسي ۾ هڪ بي 
نقش علائقو هجي ها. درياهھ ٿي ان(سند) جي نقشن کي چٿيو تاريځ کي گهڙيو, ۽ 
انجي معشيت ۽ سماجي ادارن جي ارتقا کي طكي ڪيو. سن کي نالو ب نديءَ کان 
مليو. سشسڪرت لفظ “سندو", جنهنجي معنيٰ مها ساگر (060680) آهي, اواٿلي 
جُڳ کان ندي ۽ خطي ٻنهي لاءِ استعمال ٿيو آهي. توڻي جو ندي کي ڌار ڪرڻ لاءِ 
هاڻوڪا سنڌي نارسي لفظ “دريا”(يا درياھا استعمال ڪن ٿا جنهنجي معني (پڻ) 
سمونڊ (ه6۾5) آهي. سچ پچ ت سڪندر جي دراندازيءَ جي هڪ اهم وراڻت اها بہ 
آهي ت هُن “انڊمر” ذريعي يورپي لوڪن کي هڪ اهڙو نالو ڏنو جيڪو هو هيل 
تاٿين پوري ننڍي کنڊ تي لاڳو ڪندا آهن. 
جيئن تڎهن مصر جو مامرو هو تين سنڌ جي بہ پنهنجي درياه کانسواءِ 
ڪا سُڃاڻپ ن هُجي ها. حدِ نظر غير آبادي, سوڪڙ يا نرم ساٿئي زرڂيزيءَ جي 
سخت تضاد جي صورت ۾ ان ٿي سنڌ کي سندس سڀ کان پڌري طبعي خاصيت 
بخشي. ان جي طبعي جاگرائي, اٻيو ڪجه ڪونهي) تباهي ۽ تخليق جو هڪ 
ساليانو ناٽڪ آهي, فطرت جي ڪجه سڀ کان طاقتور توتن سان مهاڏي تي 
آڌاريل, انساني وجود جو هڪ مسلسل ڦيرو آهي. اهواوائلي. اُتاولي شاعري جو 
سامان آهي. اِهو هڪ اهڙو ماحول آهي جيڪو شاعرن ۽ صوفين جي رچتا ڪري 
ٿو: هڪ اهڙو ماحول جيڪو حڪمرانن کي هيبت ۾ وجهي ٿو ۽ برطانوي 
منتظمين کي هرڪاٿئي, هڪ گڎيل سوداءُ جو سنگي بڻاتي ٿو 
)2( 
هڪ ڏورانهين چونڪي. (عا برطانوي خطي جي اترٿين اولهندي سرحد تي 
هڪ محصور علائقي طور, تڀيڪر ان ٻاهرين ملڪ کي هندستاني سلطنت ۾ کڻي 
آيو (ڏسو تصوير نمبر!). اها بقايا برطانوي راڄ کان, پنهنجي اُڀرندي سرحد تي 
ڪجھ نيم آزاد مُٺ پر رياستن جهھڙوڪ ڏکڻ اوڀر پر ڪچ اوڀر پاسي کان مارواڙ 
۾ جيسلپور جون راجپوت رياسخون اُتر اوڀر کان پنجاب جي بهاولپور رياست, 
ذريعي ڌار مُئي. اُتر ۽ اوله ۾ بلوچستان هو جيڪو 1876 تائين برطائوي اثر جي 
دائري کان ٻاهر هو جيتونڻيڪ سند انتظامي طور بمبئي پريزيڊنسي جو حصو مُئي 
پر اها مرڪزي پريزيڊنسي کان عربي سمنڊ ذريعي الڳ هُئي. 
ان(سنڌ) کي ڪنهن قدر اندروني خودمڂتياري حاصل هُڪي. سنڌ جي وڏي 
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ڪاموري ڪمشنر جا اختيارَ, مرڪزي پريزيڊنسي جي ٻين ڊوبزنن جي 
ڪمشنرن کان تهائين گهٹڻا هُئا. بمبكي جي گورنر جي منشا کانسواءِ هو پاليسين 
جي ابتدا نت ٿي ڪري سگهيو پر مقامي انتظاميا مٿان کيس گهڻي قدر مڪمل 
عمل جي آزادي حاصل هُئي. بعد ۾ ايندڙ نون گورنرن جي چڪر هڱڻ ۾ سسٽي 
سبب, سندس اختيار ويتر وڌي ٿي ويا. مرڪزي پريزيڊنسي جا ڪاموارا سنڌ کي 
ڊر ڏيندا هڪا, ۽ شايد ان خاص خاصيت سبب ڪجھ اهڙا آفيسر اوڏانهن 
ڇڪجي ويندا هُئا, جيڪي برطانوي هندستان جي اصطلاحن ۾ غير موضون (مِس 
فِٽ) هُڪا. سنڌ کي 1890 ڌاران پنهنجو سروس ڪيڊر ڏٿي, ان رجحان کي رسمي 
صورت بخش ڪئي وئي. کوڙ سارا ضلعي آفيسر “سنڌ ڪميشن” جي عسڪري 
۾ سول آفيسرن منجهان کنيا ويا. جن پنهنجو پورو ڪيريئر اُتي گذاريو جڏهن ت 
بمبكځي سول سروسز جا جونيكر آفيسرَ, پنهنجي تجربي کي وڌائڻ ۾ سڂت بئائڻ 
لاءِ سنڌ ڏانهن ڪڏهن ڪڏهن جا سرڪاري چڪر هڻندا هڪا. گمان اهو هوندو 
هو ت پنهنجي سُئي ورتاءِ جي نتيجي ۾ انهن کي رعاتيون ملنديون هيون. (پر 
درحقيقت) جيڪڏهن انھن هڪ وڏي حوصلي واري ڪاموري ٿيڻ جا امڪان 
ڏيکاريا ٿي ت کين واپس اوڏانهن گهرايو ويندوه.و جنهن کي تهذيب سڏيو ٿي ويو 
سو ڪيترن ٿي حوالن سان سنڌ کي هڪ الڳ صوبي طور هلايو ويندو هي جيڪو 
بمبئي جي انتظام هيٺ ان ساڳي معنيٰ ۾ هو جنهن معتي پريمبئي, ڪلڪتي ۾ 
هندستاني حُڪومت هيٺ هو بمبئي ريموٽ ڪنٽرول ذريعي حڪومت ڪندو 
هو. 
گاديءَ جو هندذ ڪراچي هو ۽ صوبو ٽن ڪليڪٽوريٽس پر ورهايل هو جن 
جا مرڪڙزي دفٽر ڪراچي, حيدرآباد ۾ شڪارپور ۾ هيا (ڏسو تصوير نمبر ٿا 
ڪليڪٽوريت وري سب ڊويزنن ۾ ورهايل هوندو هُيو جن کي ڊپٽتي ڪليڪٽتر 
ڏسندا هيا. سب ڊيوزن وري تعلقن جون ٺهيل هونديون هيون, جن جا ذميوار 
مختيارڪار هوندا هيا, جيڪي هميش غير يورپي هوندا هيا. تعلقو وري ديهن يا 
ڳوٺن ۾ ورهائجي ويندو ه.و جسيتائٿين 1801 ڌاري سول ڊيتي ڪمشنر مقرر نہ ٿيا 
ها. تيسيتائين اپر سنڌ فرنٽيئر ۽ ٿرپارڪر جا سرحدي علاٿقا, اسپيشل فرنٽيكر 
ريگيوليشن جي انتظام هيٺ عسڪري سياسي سپرينڊنتن ذريعي سنڀاليا ويندا 
ها. وٽن ب ڪليڪٽوريٽس جهڙو داخلي انتظامي ڍانچو هو 
سنڌ جو ڪُل رقبو 53000 چورس ميل هو برطانوي سنڌ 47000 چورس ميل رقبي 
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تي آڌاريل هئي. باقي بچيل حصو خيرپور جي آزاد رياست سڌڎبوهو جنهن کي سنڌ 
جي اڳوڻي حڪمران خاندان ٽالپرن جي هڪ شاڂ جي قبضي هيٺ رهڻ ڏنو ويو 

صوبي جو اڌ حصو تقريبا ريگستان هو اسند جي طبعي جاگراثئيائي 
ورهاست لاءِ ڏسو نقشو نمبر 3). بلوچستان سان گهڻي تڻي سرحد جي نشاندهي 
کيرٿر ٽڪريون ڪري رهيون هيون جيڪي 150 ميل اُتر ڏکڻ تائين هليون ٿي 
ويون اِهي گهٽ مٿي ٿيل علائقي سان هڪ ٿِي ٿي ويون جيڪو سنڌ ڪوهستان 
سڎبوهو جيڪو سنڌ جي ڏکڻ اوله ۾ واري ۽ ٻوڙن سان ڍڪيل 8500 چورس ميل 
جو هڪ غير آباد علائقو آهي. عظيہ هئدستائي صحرا اوڀر کان 13000 چورس 
ميلن تاٿين پکڙيل هو اِهو ڏکڻ ۾ ٿر ۽ اُتر ۾ پٽ جي ٻن حصن ۾ ورهايل ه.و ڏکڻ ۾ 
ريگستان روط ڪڇ جي سنَ (1110151165 )5681) گم پڪي ٿيو هِتي جر جو پاڻي 
ڪجھ ڦَٽَ هيٺ هو پر وڌيڪ اُتر طرف ويندي اهو 300 فٽن تاين هيٺ ٿي وڃي 
پيو انهن ٻن بيابان علائقن جي وچ ۾ صوبي جو پيداواري حصق سنڌو ۾ سنڌدو جي 
ڊيلٽا جي زرڂيز دريائي زمين موجود ههڪي. انهن 31000 چورس ميل زمين والاري 
ٿي جيڪا سنڌ جي ڪُل رقبي جي اڌ کان مٿي مُئي. 

مُتي ٽي ماحولياتي خِطا هيا. لاڙ يا هينين سنڌ, جيڪا انڊس ڊيلتا ۽ 
حيدرآباد کان هيٺ واري ملڪ تي آڌاريل هُئي. وچولو يا وچين سنڌ, جيڪا 
حيدرآباد کان 100 ميل اُتر تائين هلي ٿي وئي. آخري ورهاست هُئي سِرو يا مٿيشن 
سنڌ. مٿيئن سنڌ جي موسمہ خاص طور سڂت هئي. اتان خطِ استوا (ٿرمل 
ايڪئٽر) جو گذر ٿي ٿيو جنهن ان کي ڌرتيءَ تي گرمہ ترين جڳهين مان هڪ 
بڻائي ڇڏيو هو جتي مئي ۽ جولاءِ ۾ گرمي پد 100 ڊگري فارن هائيٽ کان بمشڪل 
کي ڪڏهن لهندو آهي. ٻي پاسي ڪڏهن ڪڏهن جي پاري سان سيارو ب گهڻو 
ٿڌو ٿئي ٿو هيٺين سنڌ ۾ سمنڊ جي پوري پني اٿر جو فاكئدو وٺندي حالتون 
هلڪيون آهن. ڪراچيءَ جو گرمي پد اونهاري ۾ ورلي ڪو 90 ڊگري فارن هائيٽ 
کان چڙهندو آهي, توڻي جو سياري ۾ اهو گهچو نڌو ٿيندو ۱. 

سڄي سنڌ ۾ مينهن گهٽ ۽ اوچتو پوندو آهي. صوبي جي ڪنهن ب حصي 
لاءِ سڄي سال اندر ڏه انچ جو مينهن هڪ غير معمولي ڳاله آهي. جڎهن ت 1099 
ر هڪ انچ مينهن ب ريڪارڊ ن ٿي.و. ٿر کانواءِ, جنهن آخري ڪڻيون جهٽي 
ورتيون, سانوڻيءَ جو ت ڪو تالي ماتر اثر پيو. پوئين عرصي ۾ ريگستان جي دل 
ننگر پارڪر ۾ 13.7 انچن سان سراسري طور سڄِي سنڌ کان گهڻو مينهن پيو, 
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آتوائي جر اها سراسري 1899 مر 0.7 انچن کان وئي ڪري * لاير 5ا«ه ان هي ني 


مان ورتي وئي آهي. ڀئو ٿئي کر ٿر جبلن جي آاوروگرا تت !بر خر ڪوهسنان ب 
سراسري 9.5 انڇ برسات سان نسبتي طور گهتي مينهن جر ُزر ورتو, توتي جر 
ڪجه سالن ۾ مقدار ن جي برابر هو 

برساث گهٽ هئي. سِڏي مينهن تي اڌاريندڙ باراني پيداوار صرف. 
ڪوهستان بپ عمل هيٺ هُئي. ٿر بہ حي رت حد ثاڻين رحب هو پ سا کائمهي. * 
ساريون ڀٽون (واريءَ دڙا) ننڍڊون بوئن َ‫ سياللي ار حمان : خشتحملي ‏ آربالعايون ھا 
جيڪي جانورن جي بهترين گاهھ يني لا ۱« عما ..۔ ۾ يدر 

ڪنهن مشاهدي ڪندڙ چيو هو ت “اها هڪ رن ي جر َو هي" حشيد مسلنل 


مينهن تراين اٻن واريءَ دڙن وچ ۾ هموار زمين جئي مينهن جو ڀاڻي کڏ يداو , 
ذريمي ننڍي سطح تائين پيداوار کي ممڪن بغاير ٿي. ڪوهستان مر باراني 
ببہ واراکير شر ٽڪرين جي پاڙبمر ٿيندي هلي. ط تانن ب سَلنى جي پاڻي کي ررتت ل 
لاءِ خاص جگهين تي ننڍا بند هيل هيا. جڏهن نينهن يٺ پوندا هيا جيخن هر 
ٻين ٽين سال ٿيندو هو ت زمينون ويران ٿي وينديون هيون 

جنهن سنڌ کي ساھ ڏنو ٿي سو سنڌدو درياھ هو. هر سال آه .يا 
ڪنارن کان مٿي چڙهي وهندي پنهنجي اوسي پاسي کي. مينهن جہِ 
مان آجو ڪندي, وڏي آبپاشيءَ لاءِ سيراب ڪندو ه.و جيخن سنہُ جب > : 
ڪمشنر سر بارٽل فريگر 1854 ۾ سمجهايو * سڄي ساري هندستار .٬‏ > 
اضثيٿ تطومات اي هٿ اين لا نا کي اهت تجدوة خاب :جن باتي آٿيٰ 
ورهائيندڙ ڪينالن جي ٻوڏ جي هُئي” ٻوڏ تي سن کي سندس طلس. ۽ آبيامي 
بخشي ٿي جيڪا ان جي وجود جي ڪَنجي هُئي. سال 904-5ا ۾ گهٽ ير گهٺ !۱ 
سيڪڙو آباد علائقي کي پاڻي سنڌوءَ جي نظامہ (انڊس سستما مان آ3ا۱۱۱10.' 
ايڪڙ ڪينالن ذريعي ۾ 253457 ايڪڙي سڌي ريت درياه ذريعي دہہ ُر 
جيتوڻيڪ صوبي جي ڪُل آباد ٿي سگهندڙ علالعمي جو اهو صٴف نر - : 
هو فصلن کي همٿائيندڙآبپاشي سهولتن جي انهربد سبب, بشايا سب .... اه 
ٿي. ڪوھستان ۽ گهو تو ريگستان سنڌوءَ جي ٻوڏ جن دا 7 اب 


-= 


جي وچين زرخيز پٽي, پٽ جو اولهندو ڪنارو (يا جهانر. ‏ ڊيق سم الد #ٹمہ: 


دڌ 


جيڪي ٻوڏ کان متاثر ٿيندا هڪا. اها ئي اُها “خامس سنا“ |سر جه 
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عام طور تي ٿُر, ڪوهستان ۾ صوبي جي انتظامي سرحدن ۾ ايندڙٻِين علائقن کان 
ڌار ڪرڻ مهل “سند” سڏيندا ها. ماڻهن جي آباديءَ جو گهڻو تو حصو ب 
انهيء٤خطي‏ ۾ رهندڙ هو آبپاشي نظام ٿي سندن زراعت جي طور طريقن, سندن 
زندگيءَ جي بحر وزن,. ۽ شايد سندن سماجي جُڙت آيا ڍانچن) کي طتئ ڪيو ٿي. 
)(3) 
يلاو بت جن دوارنهيتن غلاشمت سخّلج ۽ پرهمچُترا جي سوين ميلن جي 
ذريعن منجهان ڦُتي نڪري ٿو اِهو 200! ميل وهندو اچي سند پر داخل ند 13 
جتي پنهنجي پنڌ جا آخري 500 ميا پورا ڪندو آهي. ان جي ترائي ايراضي 
0 چورس ميل هئي. نڌدءِ ي موس پراهو هڪ جهڪي نالي پر بدلجي ويندو آ. 
جيڪو ڪجه جڳهن تي ڦُٽ کان ب گهٽ ت پنهنجي گهري جڳه تي ڇهن ٽن 
کان وڌيڪ ناهي هوندو. بهار ۾ جڏهن هماليا چوٽين تي برف ڳرندي آهي ت 
ڪوهھ اٽ کائيندا آهن ۽ پاڻي موج سان سنڌو ۽ ان جي معاون ندي نالن ۾ وڃي 
پوندو آهي. پنجاب جون پنج ئي نديون پنهنجي پاڻيءَ کي سنڌ پُهچڻ کان اڳ ان 
مر شاما لي ڪندي ان کي ڀ بري هڪ اهڙي طاتت حور ٻوڏ بڻائي ڇڎينديون آهن .ڪور 
يڪ 1 اخ لاڪ تا هت 
ڌوڪيندو ويندو آهي. جولاءِ ۾ آگسٽ دوارن سنڌ ۾ پاڻيءَ ايراضيءَ مٿان مينهن 
ان گاج ۾ وتر اضافو ڪري ڇڏيندو آهي. درياه پنهنجي اوج کي آگسٽ پررسيو 
ٿي, جڏهن اڪثر جڳهن تي اِهو سترنهن کان ارڙنهن ُٽ گهرو پئي ٿي.و پاڻي 
جهجي مقدار ۾ لٽ اسِلٽا ٿي آندي هماليا جا پٿر نرم ۾ زمين ٺوٺ هوندي آهي 
جڏهن بهار ۾ ٻوڏ جو پاڻي ان کي ڦاڙي ڇڏيندو آهي. مٿس جولاءِ ۾ آگسٽ جي 
پرساتن تائين ڪو گاه ناهي هوندو جيڪو مٽي کي پاڻ سان جوڙي رکي. درياهھ 
پاڻ سان گڎ سراسري طور 8299 ملين ڪيويڪ فت لٽ هر سال پکي آندي, جيڪا 
صويي جي ڏهين حصي. يعئي 9100 چورس ميل ربي کي هڪ فُٽ سِلٽ سان ڀرڻ 
ڪافي هُئي. اُن جا ڳرا جُزا ندي نالي جي تري ۾ جڏهن ت هلڪا جُزا ٻوڏ جي 
پاڻيءَ سان ٻهراڙي پر پکلڙجي ٿي ويا. اهڙي ريت درياھ هڪ صديءَ ۾ ست انچن 
جو اتناش ڪراي وچين لٽاشي زرخيز پٿي ا(ڪچي) کي ٺاهيو پئي, جيڪا هاڻي 
0 فت گهري آهي. جيئن تہ درياهھ جي لٽ زميني مٿاڇري کي مستقل نئون ٿي 
ڪيو تنهن ڪر ي ِن کيس تمام گهڻو زرخيز بڻائي ڇڏيو هو 
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رياست., سول سوساٿني ۽ اي سياست 
(حصو ٻيون ۽ آخري) 
مسرورضئه 


جديد بيٺڪيتي رياست ۽ سول سوساكٽي: 

بينڪيتي دنيا نئي سياسي جديديت هڪ غيرمٽتحرڪ انقلاب 
(01011011ٽ٣‏ 08551۱6]) هو , گرامچي جي لفظن مر “اهڙي افسرده داستان جنهن پر 
انسانن جي اڪثريت صرف شاشاتي مض ٿر ٬ا‏ يت اها عديديت ڪڻهن 
انقلابي سلسلي جو نتيجو ن پر سامرا ج طرفان مٿان کان نافظ ٿيل هڪي.بينڪيتي 
دور کان پهريان ننڍي کنڊ ۾ رياست هڪ ويڳاڻي حقيقت هئي, جنهن کي سماج 
ٻاهرين لقاءُ طور ڏسندوه.و. مختلف دورن ۾ حڪمران ايندا ويندا هڪا پر سماجي 
ڊانچي تي ان جو خاص اٿر ن پوندو هو سماج ۾ ان جو بنيادي ايڪو * ڪميونٽي 
يا ڳوٺ” خود ڪفيل هو ذات ڀات جو سرشتو ب سماجي سطح تي ڪارفرما هو 
جنهن جي خلاف اخلاقي ۽ ثقافتي دائري ۾ اصلاحي تحريڪون ب رهيون آهن. 
مشهور هندستاني مفڪر سدپتا ڪويراج ڪلاسيڪل هندو ڪتابن جهڙوڪ 
'منوسمرتي/ ارٿ شاستر , مهاڀارت ۽ رامائڻ ۾ موجود ”رياست" بابت نظرين جو 
ڇيد ڪندي, مٿيئن نقطي کي تابت ڪري ٿو ڪويراج لکي ٿو “ريباست بابت 
هندو ٿيوري جا ٻ مُک نقطا آهن. هڪ ت ان رياست کي محدود ٺاهي ان کي ذات 
پات جي آسماني نظاہ جي تابع ڪيو آهي (ان نظام جو روحاني نمائندو برهمڻ 
طبقو هجي ٿوا ۽ ٻيو ت ان رياست حڪمرانا کي تانونسازي جا اختيار يعمني 
سماجي تعلقن ۾ تبديلي, ناهن ڏنا . ان وٽ صرف انتظامي اختيار آهن. اهي ئي 
نقطا اسان کي هندستان جي تاريخ جي ان غيرمعمولي لقاءَ کي سمجهاتن ٿا ت 
هتي يورپي طرز تي حڪمرانن جي خلاف غلامن ۽ هارين جون بفاوثون ٺاهڻن 
رهيون, جڎڏهن تہ وڏڎيون تحريڪون ان “پرهمڻ نظام” ۽ ان جي رکوالن برهمڻ 
انتيليجينشيا جي خلاف رهيون آهن. هندستان ان سماجي متييد خلاف بتدريج 
پراڻي دور کان جين مت ۽ ٻڌمت ۽ بعد جي دور ۾ ڀگتي سماجي اصلاح جون 
تحريڪون ڏٺيون آهن(۱!4) منهنجي خيال ۾ ننڍي کنڊ جي فڪري تاريخ ۾ 
منظمہ “سباسي يوٽوپيا” جو نہ هجڻ رياست جو سماج کان هڪ حد تائين الگ 
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هجڻ جو نتيجو آهي. انگريز ننڍي کنڊ جي سماج ۾ بنيادي تبديلون آڻيندي, 
جديد رياست جي تشڪيل ڪئي ۾ ان جي طاثت ۽ اٿر (0!8:]) کي وڌايو 
بينڪيتي جديديت جو سڀ کان اهم پاسو يورپ جي برعڪس. اهو ٿي هو ت ان 
جديديت جو اهم ڪردار )1٣0]080«14)(‏ بينڪيتي رياست هئي. بينڪيتي 
رياست .ما لي منڊي سان گن چڂ ڂ يعني سرمائي ۽ لوڪل ثقافت 
جي جدلياتي تعلق, هندستان ۾ اهڙي جديديت ۽ سياسي ميدان (1ا16 [0ا!:101) 
کي جنميو جيڪا يورپي جديديت جي طرز کان بنھ مختلف آهي. انگريز ننڍي 
کنڊ کي خام مال مهيا ڪندڙ معيشت جو درجو ڏنو ۽ ان معاشي جديديت جو 
بنيادي ايڄجنت بينڪيتي رياست هڪي پر ان عمل کي يقجتي بٿاشډڂ لا بيڻنڪيقي 
رياست هنئدستاني سماج جي ساختث يي تبديليون آنديون. بيٺڪيتي 
رياست بنيادي طور تي “)ٿن وگرافڪ رياست” (51916 10( 18[1غ۱00!:]) هي جنهن 
ذات, برادري نسل, مذهب کي هميش لاءِ سياسي ڪيٽيگوري ڪري ڇڏيو. 
ڇاڪاڻ ت انگريز لاءِ هندستانين کي ائ ن سانچن پر ورهائي کي ڃن ضابطي هيٺ 
آڻڻ لازمي هو بينڪيتي ڪه بہ شهري نہ 
بلڪ اهڙي “مفحوح عوام” طور ڏئي جن کي پنهنجي سامراج 9 
ٺاهڻ لاءِ شناختن ۾ ورهائڻ لازمي هو جڳ مشهور بنگالي مفڪر پاٿا چيٽرجي ان 
اصول کي “تفاوت واري بينڪيتي حڪمراني" (ه1]0006ز(] 1( »10۱1 [010118-)) 
چئي ٿي جنهن جو مطلب اهو آهي ت انگريز هندستائين کي گهٽ درجي جو 
مفتوح عوام قرار ڏئي بنيادي طور تي انهن کي “گورن” ڪرڻ جي ڪوشش 
ڪئي[15). بينڪيتي عوام جي سروي ڪرڻ .انهن بابت ڄاڻ حاصل ڪرڻ ۽ پوءِ 
انهن کي مختلف شناختن ۾ ورهاٿڻ واري عمل کي چيٽرجي فريثئنڇچ مفڪر مشيل 
فوڪو جو اصطلا ح ”)01111611101 10۱) 01 60110010865[ ” ڏئي ٿو(6!). اهو ٿي عمل 
“ڪالونيل ڄاڻ ” جهڙوڪ علم الانسان (انٿروپولاجي), تاريخ نويسي. تانون ۾ 
سماجيات جو بنياد آهي. نتيجي ۾ شروع کان وٺي ننڍي کنڊ ۾ شناخت جي 
سياست جو بنياد پيو جتي مختلف طبقن بينڪيتي رياست کان شهري طور نہ پر 
مسلم هندي جٽ, سک وغيره بنيادن تي حق وٺڻ جي ڪوشش ڪيتئي. اٿين ب ٿيو 
ت هاڻ رياست هئندستاني عوام جي سماجي زندگي جو اهم حصو ٿي وٿي. 
پنهنجچي سماڃي معاملن لاءِ عام ماڻهو کي رياست جي ثمائيندي جاگيردان سردار 
۽ڪ مقامي ڪاموراشاهي سان تعلق پر اچ لازمي ٿي ويو مثال پنجاب ۾ ڪجه 
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پختونخواه واري علائقن ۾ قبيلي جي ڪيٽيگوري کي انگريز دريافت ڪي انهن 
علائقن ۾ ڪينال نظام تشڪيل ڪري خاص قبيلن (جهڙوڪ جت برادري) کي 
“زرعي قبيلا” (05)66) 481101100181) قرار ڏٿي زمينون ڏنيون ويون ( 10178 0ا1"111[8 
0 !46 4116061109) ۽ مارشل نسل جي تحت وڏي پڃماني تي فوج ۾ ب ڀرتي 
ڪيو ويو جڏهن ت غير مسلم ذاتين ۽ قبيلن کي “ڪاروباري سرگرمين” تائين 
محدوود ڪيو وي.و اٿين ورهاگي کان گهڻو اڳ پنجاب جي علائقن ۾ فوج ۾ 
جاگيردا ريا مٿين قبيلن جو رت شو تاثمر ٿي چڪو هو ۾ عسڪري ڪاموراشاهي 
سماجي ڪاررهنوار کي هلائڻ لڳي.انهن مادي فائدن جي عيوض انگريز انهن 
جو نظام (551011 5811078086) قاتمر ڪيو وي.و.(17) مذهبي بنيادن تي پنجاب جي 
ورهاڱي جا بنياد ب ان ڪالونيل پاليسي جي نتيجي ۾ پيا. اهو ساڳيو لقاءُ 1937ع 
کانپوءِ سنڌ ۾ مسلمہ ليگ جي قيام ۽ هندو مسلم تڪرار جي صورت پر ب اسان 
کي نظر اچي ٿو ساڳئي طرح پشتون تبائلي علائقن جي ماڻهن کي انگريز “ اعليٰ 
9 1006( -- ”--- 
استعمال ج. . ٣‏ 6 اخ جه هندو 0 _َ 
بينڪيتي رياستي ڪاموراشاهيءَ ۾ وڌي چڙهي حصو ورتو تہ اسان کي سر سيد 
احمد خان جي صورت ۾ جديد مسلم قومپرستي جا اواتكلي نشان ملن ٿا جيڪو 
رياست کان ملازمٽون مسلمان هجڻ ۽ انگريز سان وفادار هجڻ جي بنياد تي وٺڻ 
جي ڳالھ ڪري ٿو اهو تي اهو جديد سياسي ميدان (8ا16٣‏ [ة01:)6٣)‏ هو جيڪو 
بينلڪتي رياست جي سماج ۾ مداخلت جي نتيجي ۾ پيدا ٿيو هي جيڪو يورپ 
ليرل ۽ مارڪسي مفڪر ان کي پراڻ جي باتيات چوندا آهن پر جديد مابعد 
بينڪي مفڪر ان کي “بينڪيتي جديديت“” جي خاصيت چون ٿا. 

ڪانگريس جي اڳواڻيءَ ۾ هندستان جي قومپرست تحريڪ ٻين عالمي 
9190 --- 9 تي ٻڌل 0 چيٽرجي 099 قومپرست اڳواڂ 
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“ڪالونيل رول آف ڊفر نسر ” 6111067 111] اه 60([0] [0101]0")) کي ختمر ڪرڻ چاهن 
ٿا ۾ سندن نقطي نظر لبرل ازم مان اّخظ ڪيل گالڀ بولهہ” ( 10٣1٣811۱8‏ 
1([5001115) آهي. قومپرست دانشورن ان نقطي نظر جي بنياد تي پنهنجي قومي 
تاريڂ ۾ ڪلچر کي ب نکين سر ان طريقي سان تشڪيل ڪيو جيئن اُها جديد 
مادي گهرجن سان ٺهڪندڙ ٿي سگهي.ان جو اهم مثال جواهر لعل نهرو جو 

ڪتاب “تلاش هند” 10018۱ لن ؤاٺ0۱ن4[(] 1[1(06) آهي. هندستان جي قومپرست 
تحريڪ يڻ هڪ “خاموش يا غير متحرڪ انقلاب" 01۱۱ 160۱01011 095511 '1) 
آهي[18). جيٽوڻيڪ ڪانگريس پنهنجي لبرل بيانيي ۽ آثيني نقطن ۾ “برابر 
شه ريخ" تي :يڌل لير[ سييڪيوار ريابنٹ ټتي ثڍاا بنج ڳاله ڪري ٿي پر مزا 
کي متحرڪ ڪرڻ لاءِ بينڪيتي رياست جي انهن ساڳئي شتاخت جي سانچن 
کي استعمال ڪري ٿي ڇاڪاڻ ت ڪانگريس هندو سرمائيدار جي نماٹثنده 
جماعت آهي. ڪانگريسر جي سياست, فرينچ انقلاب وانگي. اهڙو سياسي 
پروگرام اڳيان نٺٿي ڪري سگهي جيڪو سموري هيٺين پرتن خاص ڪري هاري 
۾ اڇوت پرتن کي گڎائي سماج جي بنيادي ڪايااپلٽ ڪري سگهي ڪانگريس 
هڪڙي پاسي انگريز کان پنهنجا مطالبا مڃائڻ خاطر عوام کي متحرڪ ت ڪري 
ٿي پر ٻئي طرف هو ڪنهن قسم جي انقلابي ڪاياپلٽ نٿي چاهي ۽ ان ئي ڪري 
انگريز سان مفاهمت ذريعي معاملا حل ڪرڻ لاءِ ڪوشش ڪري ٿي.آزادي جي 
'تحريڪ ۾ خلافت تحريڪ دوران عوام جي پرتشدد ٿثيڂ وقت گانڌي جو تحريڪ 
تان هٿ كڅٹڻ هجي. ا192ع پر موپلاح هاري بغاوت جي گاندي پاران سڂخت 
مخالفت هجي ۽ ان کي مذهبي رنگ ڏيڻ هجي يا ذات جي سوال تي گاندڌي جي 
بيھڪ هجي جنهن ۾ هڪ پاسي هو شودر ۾ اڃڇوتن کي ”هريجن” چئي انهن جي 
همدردي ب حاصل ڪرڻ جي ڪوشش ڪري پي وت بئي پاسي ذات ڀات جي نظام 
جو دفاع ب ڪري پي.و انهن سڀني مٿالن مان هندستان جي قومپرست سرمائيدار 
مماهمحي. بٿ بالجين اظاهر ٿن پڃي.آزادي اهانيوت ت اڪالائين تهرو 
جهڙي ترقي پسند قومپرست جي رهٽماثٿي ۾ . جنهن لہرل جمهوري قومي رياست 
جو بنياد وڏو تنهن ۾ ب عملي طور ڏات ڀات جي نظام سامراجي تسلط ۽ هاري جي 
غلامي جو خاتمو نت آندو ويو ڀارت پر روايتي جاگيرداري جي جاءِ تي زراعت کي 
جديد ڪندي مٿين ذات جي زرعي سرمائيدار ۽ سيٺنيي جڳه ورتي. نهرو جي ئي 
جديديت جي پروگرام تحت رياسخي سرپرستي ۾ صنعتشڪاري ڪكي وٿي پر 
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0ع جي آخر پر جيڪا ٿوري گهڻي معيشت جي خودمختياري هئي, اها ب ختم 
ٿي وئي ۽ ٻاهرين سرمائي جي اڳيان مڪمل طور گوڏا کوڙيا ويا. ڪانگريس جي 
جديد قومپرستي ۽ نهرو جي جديديت جي ماڊل جي اها تٿي ناڪامي هئي جنهن 
جي ردعمل پر 90ع کانپوءِ تيڙي سان هندو انتهاپسندي اڀرڻ لڳي. ان “ٽاڪام 
جديديت” جي ڪري, جيڪڏهن انڊيا جهڙي “ڪامياب” سيڪيولر جمهوريت 
جي ڪيس جو ب مطالعو ڪجي ٿو ت اتي مابعد بينڪيٿي رياست ۽ سول 
سوسائٽي جو مخڂتلف تعلق نظر اچي ٿو رياست جي آٿين , سياسي پارٽين جي 
منشورن ۽ ادارن اندر رسمي طور تہ سڀني مانهن کي برابر شهري تسليمر ڪيو ويو 
پر عملي طور حڪمران طبقي بيلڪتي رياست جي انهن ٿي پراڻن ته مٿان ته 
ورهائڻ وارن سرشتن کي برترار رکي.و 

مٿي اسان گرامچي جي ڪامل رياست جي تصور کي بيان ڪيو ت “ڪامل 
رياست” پوليٽڪل ۾ سول سوسائٽي جو جدلياتي گانڍاپو آهي. هتي مان مشهور 
بينگالي دانشور پارڻا چيٽرجي جي ٿيسز سان گھڻي ڀاڱي معفق آهيان ت مابہمد 
ينيج ريانٽ پر ”افزل ادج رت در لڌيڪا سزتائتي اي ت صدرت مطبنيٰ 
الڳ ٿي وڃي ٿي پر انهن جو تعلق ب ٫التو‏ آهي. جيٽوڻيڪ انهن ۾ جدلياتي 
ڳانڍاپو موجود آهي.“سول سوساكٽي” اهڙا عمل ۽ ادارا آهن جٿي ”برابر شهريٿ, 
غير شخصي تعلق, جمهوريت, سيڪيولرزم تانون جي حڪمراني جو رسمي 
بيانيو موجود آهي جيئن اتين, پارليامينٽ, عدليا, اعليٰ ڪاموراشاهي, ۽ انهن 
جي علمبرداري لاءِ ڪمہ ڪندڙاين جي اوز کان ويندي لبرل پارٽيون ۾ ادارا سڀ 
“سول سوسائٽي” ۾ اچي وڃن ٿا. جڏهن ت پوليٽڪل سوسائٽي اهو دائرو آهي 
جتي حڪيران طيقا. زياستي ادارا عياض باردڻ عام عوام کي آڊييلاتن, 
نسلي. مذهبي شناختن ۾ ورهائي ۽ “سياسي سرپرستي” جي نظام ذريعي ڪئٽرول 
ڪن ٿا ۽ غام عوامر پٻ ڪميونتي ۾ ماوراءِ تائوني طريقن جي بنياد تي پنهنجا 
معاملا حل ڪراكن ٿا.(19). چيٽرجي مطابق اهو اهڙو داکرو آهي جيڪو “ڻج 
قانوني” ۽ “عقلي” (1ة10ه1) داٿرو ناهي. بلڪ جتي رشتا شخصي نوعيت 
(600811268آ) جا هجن ٿا. ”پولتڻيڪل سوسائتي” ۾ تانون ۽ جمهوريت جي 
حيثيت صرف اوزار جي آهي. مثال اسان وٽ عام عوام کان پئكسن يا سماجي اثر 
رسوخ ذريعي ووٽ ورتو ويندو آهي, اسان جي شهرن ۾ اڪثر ڪچيون آبادين ۾ 
ڪالونين ۾ران سياسي پارٽي کي حمايت ملندي آهي جيڪا ماڻهن جي بجڄلي 
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کان ويندي پاڻي جي مسكلي کي تانوئي طريقي کان وڌيڪ “ماورائي تائون” 
طريقي سان حل ڪرائي ڏي اسان جي سماج ۾ اهو ماڻهو هيرو هوندو آهي 
رياسٽي اداران وٽ ب اها حقيقت تسليمر ڪيل هوندي آهي. پوسٽ ڪالونيل 
ڪري ڪڏڎهن غير تائوني عملن کي پاڻ ٿي ڪو تانوني جواز ڏيندي آهي جيئن 
ڪجه وقت اڳ واپڊا بجلي جي چوري کي روڪڻ لاءِ اهو اصول ڪڊيو تہ 
جيڪڏهن ڪالوئي يا ڳگوٺ جي اڪثريت ڪرايو ڏئي ت هو بجلي ڏيڻ لاءِ تيار 
آهن! يا سپريم ڪورٽ هاڻوڪي ثيصلي ۾ ملعڪ رياض جي تبضي کي 460 ارب 
رٻين جي عيوض تانوني ٺاهي ڇڎيو آهي. پر ساڳئي وقت ڪڎهن ڪنهن ميگا 
پراجيڪٽ ۾ ڪارپوريٽ ترتيءَ کي يقيني بہائڻ لاءِ انگريز دور جي مُدي خارج 
تانونن کي استعمال ڪري پوءِان پيماني تي ماڻهن کي بيدخل ڪيو ويندو آهي. 
اها ٿي پوليٽڪل سوسائٽي آهي. 


پاڪستان جي معيشت جو وڏو حصو “غير رسمي” شعبي ۾ اچي ٿو جتي 
ڪنهن ب قسم جي قانوني ضابطو آريگيوليشن؛ ناهي. اها اهڙي معيشت آهي 
جيڪا ٽيڪس جي دائري کان ب ٻاهر آهي ۽ جتي ليبر تانون بہ لاڳو نٿا ٿين. 
شخصي“” ([۱]961501(0 19 بل [۱]10!:010 نٿا هجن بلڪي آهي شخصي نوعيت جا 
هجن ٿا جن کي نسل,ذات برادري, مذهبي شناخت طئي پئي ڪندي آهي. مثال 
اڪر مالڪ خاص پنهنجي برادري جي مزدورن کي نيڪيداري اصول تحت 
ڪم تي رکندا آهن ۾ انهن پر “يرادري” احساس کي متحرڪ ڪري انهن کان 
گهٽ اجرت تي گهڻو پورهيو وئندا آهن. عام مزدورَ ب پنهنجي روزگار کي تانوتي 
حق نت اير برادري جي وڏي جو “احسان” سمجهندا آهن. ان “احسان” کي حاصل 
ڪر لاءِ هو مختلف طريقا اسخعمال ڪندا رهندا آهن. متالز پاڪستان ۽ خاص 
طور ڪراچي جي ٽرانسپورت صنعت جو مٽال وٺو پوري صنعت غيٍر رسمي آهي 
جنهن تي پشتونن جي هڪ هٽي آهي. يشتون مالڪ ۽ ٺيڪيدار صرف عام 
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پشتون کي ان صنعت ب داخل ٿيڻ ڏيندا آهن. عام پشتون اهو “احسان” سمجهندو 
آهي. جيڪڏهن پشتون ڊرائيور کان ڪوي حادثو ٿي ويو ت ان کي مالڪ نسلي 
بنياد تي تحفظ فراهم ڪندا آهن. نيشنل هائي وي تي ٺهيل پشتونن جي هوٽلن 
کي ب ان صنعتي مالڪن جو تحفظ آهي. ٽرانسپورٽ صنعت جا مالڪ ۾ 
ٺيڪيدار پنهنجي غير رسمي مارراءِ تانئون مماشي سرگرمي کي ڪهڙي ريت 
جاري رکي ويئا آهن؟ ان پوري صنعت تي رياستي سرپر سي( 1811010886 519)0) 
آهي. پشتون لويا جرگا هڪ طاقتور پشتون سڃاسي پليٽ فارمہ آهي جنهن جو 
ڪمر سڃاسي تحرڪ ذريعي انهن مفادن جو تحفظ ڪرڻڂ اهي (20). ظاهر آهي 
پشٽون لويا جرگا “شهري تانوني ” بنيادن تي رياست کان پنهنجو حق نٿو گهري پر 
قوميت يا نسلي بنيادن تي گهري ٿو ها عوامي نيشنل پارٽي جي ذريعي اها 
ٽرانسپورٽ “مافيا” آٿيني چونڊون ب وڙهندي آهي پر ووٽ, جمهوريت ۾ آئين ان 
لا صرف هڪ اوزار ۽ بارگينگ جو ذريعو هجي ٿو اٿين ئي ڪراچي پرايمم ڪيو 
ايم جي سياست کي سمجهي سگهجي ٿو يا سنڌ پر ٺهندڙ برادري جي اتحادن جي 
سياست کي ب ان پيرائي ۾ ڏسجي. مثال قاسمہ آباد پر معاشي ۽ سياسي طاقت 
“ذات” جي صورت ۾ منظم ٿيل آهي. ريكل اسٽيٽ ڪاروبار کان ويندي بلديا جي 
وسبيلن تي مالڪي جو سوال هجي ڪجھ ذاتيون آهن جيڪي پاڻ کي سياسي 


ٿيون ۽ پنهنجي سياسي معاشي طاقت کي وڌاتن ٿيون. هاڻ عام ماڻهو بٻہ انهن 
“سرپرستيءَ جي سرشّتن” (161«01:5 101101886) کي استعمال ڪري پنهنجي 
مسئلا حل ڪرائڻ جي ڪوشش ڪري ٿو قاسہ آباد جي ڳوٺن ۽ غير رسمي 
مزدورن ۾ سياسي تجربي اها ڳالھ سامهون آٿي ت عام رهواسي يا مزدور پنهنجي 
برادري جي وڏي ۽ سرپرست ذريعي پنهنجا مسئلا حل ڪراٿڻ کي ترجيح ڏٿي ٿو 
۽ اٿين ووٽ تي بارگينگ ڪري ٿو 

جيڪڏهن هيئين طبقن جي سياست کي گهرائي سان سمجهڻو آهي ت پوءِ 
شهرن ۾ ڪچين آبادين ۽ ڳوٺن تي ڳالهائجي جتي شهر جي اڪثريت آبادي 
رهي ٿي. رپورٽس مطابق ڪراچي جي ا3 کان وڌيڪ آبادي ڪچي آبادي آهي. 
انهن آبادين ۾ اڪٿر ڪارپوريٽ سرمائيداري جي تباهين, زراعت جي تباهي, 
جئگن, ڏڪار جي ڪري بيدخل ٿيل ماڻهو هجن ٿا جيڪي شهرن پر روزگار لاءِ 
آباد ٿيا آهن. انهن جو پورو وجود, معاشي ۽ سياسي سرگرمي مارراءِ قانون آهي. 
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پنهنجي “غير تانوني” جڳه بجلي ۽ پاڻي جي ڪنيڪشن. دڪان يا ٺيلي کي 
اينٽي انڪروچمنٽ آپريشن کان بچائڻ لاءِ هو پاڻ کي ڪموينٽي تتظيم برادري 
با ٻي ڪنهن سياسي صورت بر منظمر ڪئدا آهن, مقامي ڪاموراشاهي تي ۱ 
انداز ٿيندا آهن ۽ سياسي پارٽين جي سرپرسخن (05؟!9آ) سان ووٽ ذريعي 
بارگين ڪندا آهن. ڪراچي ۾ بشير خان تر يشي جي سنڌي آبادين پر حمايت جو 
هڪ آهمر سبب سندس ”روزمر ۽ جي سياست“” 10110006۱ '02088۱ه«) مراهمر ڪردار 
هو ۽ بينڪتي تي اثر رسوڂ هو جنهن جي ذريعي هن مٿي ٻڌايل مفادن جو تحفظ 
تن ڪيز 

مٿي ٻڌايل سموري مارراءِ تانون معماشي ۾ سياسي سرگرمي جي ,جيڪا 
سماج جي مجموعي سرگرمي آهي, “رسمي رياست” وٽ ب سڃاڻپ آهي. اسان جو 
هر ڏينهن وچين ۽ مقامي ڪاموراشاهي سان واسطو پوي ٿو. اسان ان تجربي جي 
بنياد تي آسائي سان چئي سگهون ٿا تہ ڪاموراشاهي سفارش ۽ رشوت جي منطق 
تل تين ناڪتيتان رت :يمان. ڪايوزاثاهي. ار ييوري ودا تاثرن 
سياسي ۽ معاشي سرگ يڪ فراهمر ڪندڙ آهي. 
برادري ذات ۽ نسل جا سرشتااتي ب ڪارفرما آهن عام ماڻهو جو واسطلو ان “روزمره جي 
رياست“”514!6۱ «080«٣0:آ)‏ سان يپوي ٿو جيڪڏهن تاريخي بيرا کڻجن ڻ رباست 
جي ان صورت کي سڀ کان 7 جي سول ڪاموراشاهي جي 
سُڌذارن ڪيو جنهن کان پوءِ بيروڪريسي ان مارراءِ تانون سياسي معاشي 
سرگرمي جو پاقاعده حصو ‏ ٿي ڍٿي پعن :ري 53 
اُٽٽ حصو ٿي وئي. مٿي ٻڌايل سياست جي ان پوري دائري کي مان “پولتڻيڪل 
سوسائٽي“ چوان ٿو اها پولٽيڪل سوسائٽي آهي جتي اسان کي پوسٽ ڪالونيل 
سرماتيداري, رياست, نام نهاد جمهوريت ۽ مجموعي طاقت جي سرشتي جي 
حقيقت ۽ ان جو منطق سمجه ۾ اچي ٿو پوليٽڪل سوسائٽي تي اهو داٿرو آهي 
جتي جديد پوسٽ ڪالوتيل رياست ۽ مجموعي طاقت جو سرشتو عام ماڻهو کان 
حڪمراني لاءِ رضامندي حاصل ڪري ٿو ۽ ان ئي داثري ۾ عام عوام پنهنجي 
مفادن جو سادو ٿي سهي پر سياسي اظهار ڪري ٿو مٿي اسان بينڪيٽي تجربي 
جي تاريخ بيان ڪتدي اهو واضع ڪيو هو ت اسان جي سماجن ۾ سرمائيداري 
جديديت جي توعيت پنهنجي آهي ۽ نھيجي . سياضي سماچي عمل ب اوله جي 
“سول سول سوسائٽي ” طرز تي, يعني برابر شهريت جي بنياد تي نٿو ٿئي. ان جو 
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مطلب اهو ناهي ت اسان اڃان “جديد” ناهيون ٿيا ۽ جاگيرداري دور ۾ رهون پيا, 
جيئن اڪثشر اسان جا دانشور سمجهن ٿا, بلڪ ان جو مطلب آهي ت اسان جي 
جديديت جو طرز يورپ کان مختلف آهي. 

پر اسان وٽ ”سول سوساٿكٽي” ٻ آهي. ان کي ڪين سمجهجي؟. سول 
سوسائٽي مان منهنجي مراد جيئن پهرين حصي ۾ بيان ڪيو هو اهو داکرو آهي 
هحي. ”تادق ان هي ران ير تحص لق يرات هر يٽ اتمائي :جه ڻ هن 
ڳاله ٻوله (56٣001ه:])‏ ۾ عمل رات ٿج آهي” جيئن رياست جا اعليٰ ادارا ۽ قانون جي 
علمبرداري جي ڳالھ ڪندڙ ڌريون ۽ نظرياتي ادارا, اين جي اون لبرل سياسي 
پارٽين جا دائشور ۽ مجموعي ساڃاه وند حلقو وغيره جيڪڏهن عام ماڻهو جي 
شعور کي جنجهوڙجي ت هن وٽ رياست جو تصور ڇا آهي؟ هڪڙي پاسي هن وٽ 
رياست سماج کان مٿاهين غير شخصي طاتت آهي جيڪا هر ڪنهن کي ڏسي 
رهي آهي ۾ سزا بہ ڏٿي سگهي ٿي. ٻڪي پاسي لاشعوري طور هڪ “روزمره جي 
رياست” ب آهي جيڪا هن جي روزمره جي ساٿي آهي ۽ جنهن تائين آرام سان 
رسائي ممڪن آهي. بنيادي طور تي عام ماڻهو ب لاشعوري طور اهو سمجهي ٿو تن 
جيڪڏهن هو مروج طريقن سان پنهنجا مسكلا حل ڪراٿيندو تہ هن کي پنهنجو 
ڪري هلايو ويندو ۾ جيڪڏهن مجموعي نظامہ کي نقصان رسائيندو تہ اها 
تائوني, رسمي ۽ غير شخصي رياست حرڪت ۾ اچي ويندي قانون, اعليٰ رياست 
يا مجموعي سول سوسائتي مجموعي سرمائيداري نظام جي آخري نٿيجي ۾ تحفظ 
ڪندڙ آهي. جڏهن سرمائي جو ۽ خاص ڪري اعليٰ ڪارپوريٽ سرمائي جو 
مجموعي مفاد سامهون اچي ويندو آهي ت تانون حرڪت ۾ ايندو آهي ۽ ان جي 
علمبرداري جا سڀئي ادارا متحرڪ ٿيندا آهن. مثال پاڪستان ۾ مٿئين وچولي 
طبقي, جيڪو تانون جي حڪمراني, ڪرپشن خلاف تمام گھڻو ڳالهائيندڙ *يا 
ووڪل” آهي, کي تمام گهاڻو متحرڪ ڪيو ويندو آ هي. اهو ٻ ٿيندو آهي جڏهن 
ڪارپوريٽ سرمائي جي گهرجن سبب وڏي پيمائي جو اينٽي اينڪروچمنٽ 
آپريشن, ۽ ٻين “شرپسند عنصرن” جي صفائي ڪرڻي هوندي آهي اڄ جيتوڻيڪ 
پاڪستان جي سول سوسائٽي جون لبرل ڌريون پشتون تحفظ تحريڪ سان گڏ 
آهن ۽ “انساني حقن” جي ڀڃڪڙين جي ڳالھ ڪن ٿيون پر اسان کي ياد هوندو 
فاٽا پر آپريشن جي سڀ کان گهڻي حمايت ۽ متحرڪ ڪردار انهن ڌرين ادا 
ڪيو هو. فاڻا ۾ آپريشنن جو مقصد ۾ هڪ خاص شرپسندن جي محدود 
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'صفاڻي؟ هي جنهن سان عام عوام جي زندگي بهتر ان ٿي آهي > ت تي “قائون ين 
حڪمرآڻي* راٿج ٿي آهي.پر سول سوساتٽي ۾ربہ تضاد ضرور موجود آهي. سولين 
جمهوريت ۽ اسٽيبلشمنٽ جو تضاد هجي يا ليرل ۽ رجعتي قوتن جو تضاد, اهو 
جوهري تضاد تہ ن پر ان کي سمجهڻ اهم آهي. سڀ کان اهم جديديت ۾ سول 
سوسائتي جي پرانهين پاسي (پريفري) ۾ موجود آهي سياسي ڌريون ۽ فرد آهن 
جيڪي ان سڄي طاقت جي سرشتي کي سمجهي پولٽيڪل سوسائٽي ۾ عام 
ماڻهن جي روزمره جي جدوجهد کي پنهنجو ڪن ٿا. 
سول سوساکكٽتي ۾ متبادل سياست: 
اسان سول سوساٿٽي جي نيولبرل تصور ڪلاسيڪل تصور ۽ اسان جهڙن 
مابعد ٻيٺڪيٽي سماجن ہ ۾ ان جي لقاءُ تي بحث ڪيو آهي. اسان پهرين جصتي يةَ 
“سول سوسائٽي” جي نيولبرل تصور جو جائزو ورتو هو تت ڪيکكن 80 واري ڏهاڪي 
۾راوڀر يورپ پراڀرندڙ ڪميونزم مخالف سڃڀاسي سماجي تحريڪن, خاص ڪري 
پولينڊ ۾ 'ساليڊرٽي', کي اولھ جي دانشورن “نکين سول سوساکكٽي” جو اصطلاح 
ڏنو ۽ ان جي اوسي پاسي هڪ خاص بيائيو تشڪيل ڏن.و ان بيانيي تحت “سول 
سوسائٽي اهڑو هم گير داکرو (11011 16 ٣680‏ )0111:6)) آهي ,جي باشعور شهري 
پاڻ کي تنظيمن ۽ سنگتن ۾ منظم ڪري پنهنجي مفادن جو اظهار ڪن 
ٿا. جيڪو رياست ۽ مارڪيٽ جي وچ وارو لقاءُ يعني 'ٽيون شعبو' آهي ۽ رياست 
هن ناج پر قندابملي تئي روڪن مار ڪيٽا ڪن صتدي اما رڪرد کي کي تقيتن 
بڻائي ٿو سول سوسائٽي لبرل جمهوريت جو هراول دستو آهي”.90ع کانپوءِ پوري 
پوسٽ ڪالونيل دنيا پران “ٽين سيڪٽر” کي منظم ڪرڻ لاءِ آمريڪا ۽ اتحادين 
زبددست مالي. سياسي ۾ نظرياتي امداد يڂ ڪئکي. پر جيئن اسان بحث ڪري آايا 
آهيون ت “سول سوسائتي” جو لقاءَ ايرو سادو ناهي ۽ ان بابت منهنجي سمجهھه 
گهڻي وسيع آهي. مضمون ۾ اسان پاڪستان جي پيرائي ۾ پوليٽڪل ۽ سول 
سوسائٽي بابت پنهنجي سمجه کي واضع ڪيو آهي.ان سمجه مطابق سول 
سوسائٽي اهو داٿرو آهي جتي “تانون جي حڪمراني غير شخصي تعلق, برابر 
.----- انساني حقن جي ڳالهہ ٻولهہ (9:5000756]) ۾ عمل راٿج آهن 
رياست جا اعليٰ ادارا (پارليامينٽ, مٿيئن ڪاموراشاهي, عدليا وغيره) ۽ 
ثائين جي علميرداري جي ڳالھ ڪندڙ ڌريون ۽ نظرياتي ادارا, اين جي او ليرل 
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سياسي پارٽين جا دانشور ۽ مجموعي ساڃاه وند حلقو وغيره” جڏهن ت اصل 
عوامي سياست جو دائرو “پولتيڪل سوسائٽي” آهي جتي مفادن جو اظهار ۾ 
سياسي جدوجهد ماوراءِ قائون ۽ شخصي نوعيت جي هجي ٿي.اتي جمهوريت, 
تانون جي حڪمراني,سوشلزم فيمنزم جهڙن سهڻن اصطلاحن جي جڳه ناهي. 
پوليٽڪل سوساٿٽي ئي اهو داثرو آهي جتي جديد پوسٽ ڪالونيل رياست ۾ 
مجموعي طاقت جو سرشتو عام ماڻهو کان حڪمرائي لاءِ رضامندي حاصل ڪري 
ٿو ۽ ان تي داثري ۾ عام عوامہ پنهنجي مفادن جو سادو کي صحيح پر سياسي اظهار 
ڪري ٿو 

سنڌ ۾ متبادل سياست جي جوڙجڪ لاءِ اهو ضروري آهي ت اسان سماج 
جي انهن پيچيده لقائن کي سمجهون. سد ۾ سول سوسائٽي جي داٿري ۾ مجموعي 
طور جمهوريٹ, تانون جي حڪمرائي,آزاد مارڪيٽ ۾ انساني حقن جو لہبرل 
بيانيو حاوي آهي. هي اهي ننڍا گروپ, جيڪي پاڻ کي سياسي پارٽيون سڏاٿن 
ٿا, انهن کي ب مان سول سوسائٽي جو ن صرف حصو سمجهان ٿو پر ان لبيرل بياني 
جو ٿي پيروڪار سمجهان ٿو ائين ٿي حڪمران پيپلز پارٽي جو مٿين 'نظرياتي 
ڪور' ۾ اعليٰ ادارن کي ب مان سول سوسائتي سمجهان ٿو جڎهن ت اها پيپلز 
پارٽي ۽ لوڪل رياست جيڪا هيٺ پوليٽڪل سوسائٽي ۾ عوام سان رابطي ۾ 
اچي ٿي اها بلڪل ٻئي آهي. اها سڀئي مذهبي. قبيلائي, نسلي رشٽن ۽ احساسن 
کي تحرڪ پر آڻيندي آهي. (هڪڙي بلاول ڀٽي جي ٽويٽ واري پيپلز پارٽي آهي 
جنهن تي گهڻا ماڻهو چريا ٿي پون ۽ ٻي پيپلز پارٽي سردارن واري ب آهي). بهرحال 
اهو ئي لبرل بيانيو اسان جي سياسي سرگرميءَ! ايڪٽوزما کي طكي ڪري ٿو 
مثال سن ۾ پاڻي جي سوال کي وٺو. گذريل سال گرمين پر پوري سنڌ جا هاري ۾ 
پڇڙي جا آبادگار پاڻي کوٽ خلاف ڌرڻا هڻي رهيا ڪا پر اسان جون سڃاسي ڌريون 
۽ دانشور ان تحرڪ کان علمي ۾ عملي طور بلڪل ڪٽيل ها تڎهن مختلف 
سول سوساكٽي فورمن تي اسان بحث ڪندا رهياسين ت انساتي حقن جي 
ڀڄڪڙي جي ڳاله ٻوله ۾ پاڻي جي سوال کي ب شامل ڪيو وڃي, هارين ۽ 
آبادگارن جي جدوجهد سان جڙڻ گهرجي. بهرحال ان جو ڪور فائدو ن ٿي.و. پر 
جيکن چيف جسٽس ڊيم جي ڳالھ ڪئي ت پيپلز پارٽي جي نظرياتي برگيڊ کان 
ويندي ننڍا سياسي گروپ يعني سنڌ جي پوري سول سوسائٽي سرگرم ٿي وٿي. 
يڪ ند .۾ باڻي. جي ”کوٽ؟ پيدا ٿي. وڻي..ير. سند جن مجموعي سو 
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سوسائٽياڪشريت) جيڪو موقف اختيار ڪيو اهو عام ماڻهو جي مفاد سان 
بلڪل ٺهڪندڙ ن ه.و ان موقف ۾ سنڌ ۾ پاڻي جي ميئجمنٽ, جنهن جي ڪري 
0 سيڪڙو پاڻي ضايع ٿئي ٿو ۽ منڍ ۾ جاگيردارن جي ڌاڙي جو ڪوي ذڪر ن هو 
جنهن جو سڌو تعلق پيپلز پارٽي سان آهي. هڪڙن ت ڀاشا ڊيم جي تعمير کي 
صحيح چيويا ان تي خاموش رهيا ۽ صرف ڪالاباغ ڊيہ جي مخالفت پئي ڪكي 
ڇاڪاڻ ت سي سي آءِ ۾ پيپلز پارٽي ان ڊيہ جي حق ۾ ووٽ ڏئي چڪي آهي. ۱ 
موقف اظهاري پيو ت سنڌي ۽ وفاتي سول سوسائتي جو تڪرار آهي. اهو ساڳيو 
تڪرار اسان کي سپريمر ڪورٽ جي هاڻوڪي بحريا ٽائون جي فيصلي دوران 
نظر آيو جڏهن سنڌ جي سول سوسائٽي اهو موتقف اختيار ڪيو ت 460! ارب رپيا 
سنڌ حڪومت کي ڏنا وڃن جڏهن ت اصل معاملو عام ڌرتي ڌنين جي زمين جو 
آهي. اٿين ٿي ثقافتي صنعت جو مثال وٺو جنهن جي ثقافتي ۽ ادبي سرگرمين ۾ 
عوامي مسئلن ۽ ثقافت جو ڪوب حصو نٿو هجي. ساڳئي طرح شهرجائڻ 
(اربتائيزيشن) جي تتاضر ۾ سنڌ جي شهرن پراليڪشني توڻي مجموعي سياست 
جي محرڪن جو مثال ڏٿي سگهجي ٿو جنهن تي تفصيل سان مان پهرين حصي 
۾ بحث ڪيو آهي. اسان سنڌ جي وڏن شهرن پر رهون ٿا پر اسان ”پوليٽڪل 
سوسائٽي” جي محرڪن کان ڪيترو واتف آهيون ت شهرن جي ڪچين آبادين 
۾ قديم ڳوٺن ۾ پيپلز پارٽي ڪيئكن ووٽ وٺندي آهي ۽ عام ماڻهو پنهنجي روزمره 
جي جدوجهد ڪيئن ڪري ٿو؟ ان حوالي سان ڪنهن ليکڪ جو تحقيقتي ڪم 
يا ڪنهن سياسي پارٽي جو تجزيو موجود آهي؟ شاگردن سان ٿيندڙ استحصال ۽ 
انهن جي روزمره جي جدوجهد بابت سول سوسائٽي جو موقف ڇا آهي؟ يونيورسٽين 
جنهن دور ۾ سياست موجود هئي تڏهن “تانون جي حڪمراني” ۽ “دهشتگردي 
جي خاتمي” جي ڳاله ٻوله ماضيءَ ۾ ضرور ٿيندي رهي آهي جنهن جو فائدو سڌو 
رياست کي پيو؟ “تانون جي حڪمراني” جو اصطلاح گهڻو تحرڪ ۾ تڏهن اچي 
ٿو جڏهن “شرپسندن” جي صفائي ڪرڻي هوندي آهي. 

هي اسان متبادل سياست جي سوال کي مختلف زاويي سان ڏسي رهيا 





آهيون 7+ ٣‏ 
انسائي حاد” 0700 ا يا آهن 2-0 


تصورن جي اوسر بہ لازمي ي آهي. مٿي اسان لکي چڪا آهيون ت ت سول سوسائٽي بہ 
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نجرا 


متضاد آهي. ان داٿري ۾ ب اهڙا آواز موجود آهن جيڪي انهن معاملن تي غور 
ويچار ڪن ٿا عام ماڻهو جي صورتحال کي نون تصورن سان سمجهي انهن سان 
گڏ ٻيهڻ جي ڪوشش ڪن ٿا. ڀلا هي ليک. هن جي ٻولي ۽ جنهن اداري ۾ هي 
ڇپجي رهيو آهي اهو سڀ ٻڌائي ٿو ت هي تنقيد سول سوسائٽي جي اندران اچي 
رهي آهي. سنڌ ۾ متبادل سياست جي جوڙجع لاءِ هيٺين نقطن تي غور ڪرڻ ۽ 
اهي گهربل اپاءَ وٺڻ لازمي آهن. هن تفصيلي مقالي جو مقصد ب انهن نقطن کي 
واضع ڪري انهن تي بحث جي ابنتدا ڪرڻ آهي. 

۾سندڌي سماج بر طاقت جي سرشٽي (ٿ؟!ا!ن1ا٣54‏ ٣ٿ؛1900),‏ سياسي ڪنترول ع 
عام ماڻهو جي روزمره جي جدوجهد جو تحقيقي جائزو وٺڻ ۽ ان کي پاڪستاني 
رباست توڻي عالمي سرمائي جي تناضر ۾ سمجهڻ ان لاءِ اهڙڑي فڪري پراجيڪٽ 
جو بنياد رکڻ اهم آهي جيڪو پهرين مرحلي ۾ سمجه جي زاوين ۽ سماجي 
تصورن ۾ نواڻ آڻي. 

6ج سند ٬‏ ٿينداڙ شهرجط جي عمل (01۱آ01۱17:1٣1])‏ ڪ شهري سياست جي 
محرڪن کي سمجهڻ شهري قديہ ڳوٺن, ڪڇين آبادين ۾ عام نوجوانن جي 
روزمره جي سياست جو شعوري طور حصو ٿيڻ. 

*سنڌد پرترقي جي نالي تي گڎيل وسيلن(0:1۱۱015)) جي ڦرلٽ ۽ ان جي نتيجي 
پر جہبري بيدڂلي(51005505101]) جي لقاءَ کي سنجيدگي سان ڏسڻ لازمي آهي. 

# زراعت ۽ ڳوٺن جي بيهڪ گذريل ٻن ڏهاڪن ۾ تبديل ٿي چڪي آهي. 
زمين جي ربَل اسٽٽپٽ قدر وڌي رهيو آهي. ڪارپوريٽ فارمنگ کان ويندي ٻي 
سرمائيڪاري جي ڪري راويتي هاري کيت مزدور کي جڳهھ ڏٿي رهيو آهي. 
شهرن ڏانهن لڏپلاڻ ٿي رهي آهي ۽ وچون طبقو پيدا ٿي ويو آهي. روايتي 
جاگيرادر هاڻي زرعي سرماتيدار ۽ تر جو سياسي سرپرست (1'0):01 اہن(ا[!0"]) 
آهي جنهن جي ذريعي عام ماڻهو سياسي ۽ معاشي سهولٽون حاصل ڪري ٿو ۾ 
ساڳئي وقت ان سان تضاد ۾ ب آهي. ان سان گڏ وچين طبقي جا سياسي سرپرستٿ 
ب پيدا ٿي ويا آهن. نتيجي ۾ ڳوئن جا تضاد تبديل ٿي چڪا آهن. ان سموري لقاءَ 
کي سمجهڻ ۾ پوءِ سياسي حڪمت عملي جو جوڙڻ انتهائي اهم آهي. 

۾+صتفي سوال کي اولهھ جي فيمنسٽ بڀائيي کان ٻاهر ڪڍي پنهنجي 
سماج جي عام عورت جي روزمره جي زندگي کي سمجهڻ جي ضرورت آهي. ۽ ان 
سان ٺنهڪندڙ سياسي حڪمت عملي جي ضرورت آهي. صنفي سوال شدت سان 
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غير رسمي صنعت ۾ موجود آهي. حيدرآباد جي چوڙي صنعت جو مثال اسان جي 
سامهون آهي. ان سان گڎ ٻهراڙي ‏ ب ان سوال جي نوعيت کي سمجهڻ جي 
ضرورت آهي. 
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ها اك 


ناريواد 


آآرسوشلسڻ نْسثٹ ڻر رسا 


“مي 2اوجيان 


در سان نظام +ن كُوي طور ۾ "صال" ل اصطاا رح مرومزوور رت لق گي 
ال اوروه رڪ 1 ير الخ ٫ت‏ ”اناور “اب ال اظاا ان 
"ڀراوار الٳصطاان رف مٿۇ لٺ ع وبل مصنوي يڪ ات ٬‏ مق ال ٴين_ 
رارق لن لن گورت آوصرف"يروگار" يل حيثيبت ‏ وياعا ما تت 
ٿر يت “رت ل لم لو “يش س/ور تير رگ حيڅت تل ال وال چيرادادگي 
"نت وناب آروياعاغ سد ٳسرياب اران تمارت گنت تن مٿ ًووو)_ ]ڀ 
--< 

آپ_نڃ ري لشروافراو ته پڪ بل (واآغرنناموي مريرل لث تڪ 
ه“ ين تٰ جوکاء؛ بي يا اين رب آسريار ڊرآرائريرر ني ّ (98111810117]-08[]91181151) 
برررولن رال كث “رل وشرِا تصال ليو ڪڪ 6 ال 
تا ًس_ع گي ثاتب لا _ڃ_ اور سريابي ورات ثارٳ٫تك‏ صرف ولول جوري رم 
"وناب آر-ا_ت يل با لمر لو معييرسء|ور نر ک راداري/وركارواري يون 
ع لت /0]010] [٣‏ تت سو او ٿک تن تار باڑاڻ: جوم )زارول سس صرح مر 
٣‏ لٿي٫‏ تج ٫بڑ‏ ک بان: ول وا_لهءء قنگار: ورزگ»تالاوراھ پاراڙاور مرو ىن ام 
9 

ار نڅاخس تل نت سه!"قصالٴل شو لي : (( غائرانٴل 
وفٽر اش وگپراشت / لصرلو ۾ م/ يرصتءَ) (دلم يلو “حيشت با معاوض پيراہار ڱل 
يڙر ترت ني وي اي راو اي رخف نئن اي [زري اي 
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تنا ّأہَ 

سو هت ن3 ”0777 ميٳو ٿم ورا يٳوم 
نت طلٻ ال صوربت ك#ن اورنير راي عيشت شن ير ين ور غير مقر رم لي 
صوربت ال( ابساا تر ًراو “مل صواپر پر ارا عا ان 6 

شرروطق ان رو ري انچر “لآ ڪڪ ين 
سبصنتٴلى ڄور والحڅ لل روڪ لڙيءَ يوگل وولودۇ ٴلل شسي_ٽرلو 
ْ_ تَر تٴل جورگ نت وام ‏ سايرسب ڪت نڑاوو6 ال لك تن 
رف حوري ه٤لٴل۔ہ‏ ان وريه وتاب ۽ رل ُ تڪ دگ ڪه اب ري 
لا ىى ڪڪ 

بادر_ لم ٳٴنانن نن ٿرا مان ور ياسب ڙو تال آمرر گي شش نن جوع 
اور راك ورلترزگي ٰ لات ٬يٳى‏ ٹڄ لڪ ( مر يڳ تم ر راگ عبات لھ 
2 بو_ ون) _ تير راي څحٴل 
90 


ابرل ات سڻ ير“ ي شي ۾ 10190117 01 111011601 80۱7 ۽ 
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ٳ حول يت ٳٴتالن سن لير ٿورن 20147 مال 
َٳالن مس 15 ت 64 سال“ ون نه 16 نن سر روز رلو ول ٣‏ صرف 94 قصر 
”3 تڪ اور پل 76 قبصر مر ري_ وين عمروس ل ساڑ ته ُرورڑ 
ولال لال ادن ٌل ‏ =رف26 رورس -- 
شج سر ڙو روزير ٿن ٫ْق‏ صرفيت رو مت أ سَاور "سا رگوراون“ 
روز ار رڪ ٳن ليت زراعت ٫گاتاد‏ راي“ يى َم شٴش 332 
فقصر مرووسن ت مٿا يح کي 73 تر وران نال پروزار گورلوس 36[ قصر سث 
عرابٺ 3[ اضر حاگي اور ۇالي تمريادرت سي شي اور 2 تصرموال لن /رلورلش 
7 357 

۾ سير لور نل رسرروز٬‏ َر ءورنون ر صا : آآمرسڀ ڪت ڻاسوالل بي لم 
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تا داد 
ان مرو ى بڻاٳ!ہ را و10 اڊ ثر ير وزگاراور ماگ نال يرس“ َّلة 077 يا 
”لٿ ٣‏ وه ول "ام" ”سن ٣‏ لاو "ڪرآوار مت" ورا فصال" ڪڌ مرڪ 
ڪ ٳڄر٤يس؟ار‏ يل هيت صرف مرو نت مرتولن نت _ٍ/وراا تا گنت 
”لت لآروڑون “وراو ول لررار يس؟ 
ابا يڪ _ “رك مر لو “يت ايور يا ماوش' الاسر 
لور پراداري صت لرل نل * اي 
رو مرڪ ررسڪ َ! 797 0-07 ڪل گور موراشت پا 
ٰ زسينول ڳام بر ٤‏ سوب ڀل مائدالن دا :اور كاكم رل ٿن 
سناوبر ار اپيراوار ام لحر امو __ 
اک طرف )نتاان٣سب‏ تت مزڑاامپورسشاب لير" »لق مزوور _٫جومور‏ كين 
الات بڻ عت موي لي ائمسپورش ي ليك مرومزوورون له 
999 يي 
ڳُڙوئن مزوور ني طورير ام آل رال وڪ 
َ. ربقاان / زار ان رن * ابا ڪل لټوليز “ينو ام رل اور 
امو ٳٌس/ نصلوس لال سو ٴ تل عرساتر ام رل 
۔ 2 90 
يم رل ان #رال.ل تاب 1 راورٹ (2016) ه 
راز ڪ كه سيا )رسیاوش ٿلى ليھر ستر!“تقصالٰن تت بل سال2012 -13 ى 1,065 
٬٬ 7”‏ ًلر 10“ .مي /مرٴًق والر_ ڃَ “وراو 4267 فبصراور 
مروون سي م26 )يسر تل ليبر ان شجبور سس #ن حوا ان مڙوورول / اومي|اوض 
لٽتا تا نٴخش 3950 -979 
اب نر ينر ک ول لن پور ل مزير شاو ٴل طرف: پامياوشہ 
9-1 نال اع مياو ني |ورز ٳوءِ تس طلب ول 
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اود 





س٫حٰا‏ اي 99779 وڅج نتر آصف ان ت: مرو هان نا 


5 


8 فصر_ لتم ٳزم شواعنن ٿث مر وکاِءء گر اور ۇااٹر کي “ل ائاز ير ين 
مرسرروزگر گورآوالن 6۾ 25 *-- .. ڪي گودررن وي 
ٿه = . 
من ي رلورٹ ‏ مال بايان وراو وم اين 4 رسال لنقر ]500 تن 
٫ (َ‏ هه 
بڪ ير [ست نن 
ف ره ”سر 5 
نل تڪ ار ر1[53 سڪ -ته64 سال رون ان اس ٿن مرو ورا راگرا, ري 78نقر 
ر * ار 
وٿ مر دا ڪڪ انا ٿا گمررگي شج ني 
روزگار ٣‏ )د لي 0 سر ور َ 4 هر 9 “ٴ٬ل‏ 3 7“ اك 


-- سد 
099 059 | سل /امبداث سُ ال جوم چس ور رز يآ عٰن ول 1006 تن 


تا 

8 َ ڄُ 79 
خ ادا يل ٿيون د مان 
َ ُ‫ يھ پيم يرا ”ڪم اي >5 - بر 
[لتالن تل آمر ؿاالگ آ ور تا ا! لم صرصر وور ”وا بان ئي هد 
7 4 َء ۾ َ‪ 7 
رقياز يڪ رن ٫٬بڪ.ااڻ.‏ قا # ات مي | ر(ار *ر ليا بات ط .-7 


هر ريو ين ون اي 2 ۾ ُه 
لوسارڻءَ ار[ ل ويل > ا الات‪ هداي: هاو لاٹ بنتاسڪ# نل بي 


صط َ اي ّ 9 ...سل 
0ر 9- ليران وا 1 وئر آوياورا .۱ 


2 َّ ٿوي ُ‫ صا 
لا با چا تاو رت نڃ - ا1ءت مت[ تاب ول مثلعا لڪ 
َ27 1 شو مر ص 
بٰ مم . 1٤‏ ٌ :۱ هج 7 ڪهيب َ‪ زه ڪا او 
خيررا| ٳوبال ڊيا :اس لٿ ا3 الاب ئي+ *ٺ اد ڀا ‫..* 
َو ر ير دا - 
5 يت ره لي کي الم خ 
14 مس ماآرڪائيءَ ى!ً ڂٹ 3٤7‏ لال رن پيد اآڊدارآدر مٿ ٳ] لن گوراوا يي 
“ كپ ين 
٣ 8‏ سوا 7ج َ ھ 7 
| ول آلييل 9 کي رت <ٿ ٺيئء#٫ابادراا‏ ڪا و ول پر نٿان ثش ڃو ل٤ہ٬حڄ‏ 
ءج اي يم يو 7-9 
بلاغ لي 5 ات 
6 ٴ٫‏ بل َ‪ تڪ ُ‫ حَّ 
ڪه جه #*پم - ./ ڪه جه ظ 
7 لت .9 ب کى مشثري ور تيا! يك ّ٫ًَأ2‏ تن 


ُ‫ آئڊ 2ھ ت َ ' نا 

٣رټټڅ‏ 21ا زيا "00-9 
1 َٰ = ! ڪر ۱ > اه " #٬‏ 8 

7 ي اور 27 زيت مس 6 مر همان ٿو|+ ۽ لگ سج ِء کت يل ا1 يا! ب 





وا 

ين يل َر 'ورا برا عائراانہ 00 1 
”9 ”گال 750 روڪ وپڑي ”يي _سحڃ_ مث الئان ورا 
٫يفت‏ وڪ آرس الان آمربو رو ڪا متا ٽي ير مزرورس اريت “ورتون 
۾ لاان لاتمرت يلان ثومرصول ,ڙنا ٤٣‏ يران لج 
ار فگل(اڑ وس رلم) لمر مور تو ڙل ور يتا ل٫صول‏ َم اين يس 
ورڪ #شاتان سو کي تنب فريروفروشختاپاؼ مؿاڻ نن 
اروپارٽن ج_۽_ رت آورث جڪ 1 اڊ 
شلل تم لي تڑؤليراڃٹ كه تت تير نل (ڄوج ريك مثٿقتًٴ7ڑ ڪ): گر ات 
.((٬‏ 1 

رک مال يٴي 7 ڪ۔ال هجو( ل يڪ 
ترت 15,000 ٫وڃڪ‏ بات مر ق_ َء نن گرامون وت ك برق ل مغ 
مثال سر طورر بر سمرروزگار ىقصرگور كن وء ل باز تو يم رل شش 
92ليصر ق9اٴلهچٴب ته شش ڙيء ننه يا آثريبت سبت پل يي 
لاو ين ٤‏ 0 ير پرامري سلواون ہن ازم ين جَ ٳاش او ”كأ ه 
9 ڪ ت٬ڄوٴًل ٣‏ ارت نسر اسرگ لول گيرزگ گوا 2,000 
ه15,000,٤ڪ‏ ته مان _سب_ع لم گتواهلل سله نز راٌويٺ سوليائانء 
اور سرگا رگ ابو اراڻ لاوز الئان كه نيرگ سلولون/ور وي بررس ول 
نا زي لك ً يس رثن سيل اور ن_ا رثا نجورسڻ ي ىرم 
ول پر :٬ؿا‏ امو گا؟او۾ ڪڪ ىا ري 

/ورگار “نتان سب “يو تچرگل' شمعبر يءاورب ره 
پر ال امجسورسٹش يران رومرا زا زار چان سس 7 2ا له مزوور مم را 
نك ن تل اور رشن ته كام مس اآقريبت وراو لي مرسال ڪٻ ؤلرزال 
سالائرا ور ٹالل نوا توا نور آمرز لوا 5,4356 روڪاپائآ يران ٿح ڄو 
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تنناجداة 
راي َ مروون ارت وھا يٹ امام ڪه كًت ڄو م مي وراز او 
صرف/-ڪ5/=٫‏ وڪ لك ”9-7 تخت 
]ٴتان سوفال/ر صوٳل ار تاو ستون/ورتتام ڻڪڅي رو گي سارگ مي “رون 
ته ڀل لآ لال ٳ رز وزات 0( لام لرل وال غريب# ال لت 
800030007 ومان لڪ ااٴ ين يا 
ثريالف/ لياڳ ہو لوٹرانوريي ل “ سولرڻ و کت گي نه طورر تن 6 
وٹ ڪڪ 2 ث؛ روس 1 مورل 6 رڙ 
تا 78,000 ڪ ڪڙ بادہ ات 
نِا وج--= مر #م ن(25_*مال نت ملين( اور ت يا ر(جو 
ۇ٬ل‏ ٣نى‏ رل ْس) ة تن ور 96 ال تبت 9979 ”يا 
اور ث_ صرفل| صال 6 َا پول پب 8 مرو مڙوور بت زار متارينآور ٌى 
براسال ء ي څټٳ رس مطلب سرزاب زابي تل چراداد اد ول اين طح٬لطظلہ‏ 
مؽاٿٌٿ ٹوري ٣‏ را واراو ول غصب مر ثاورا “سال وت 


ڇر اهر ٳل لو 
)ان سح بغٹ ست يته" ران ايرو" پر رل يلال پور اق ٴل نيا 
ييج ”-- 
چ لور گفطا تس تل ات ليڪش ولا لت تال تائراان ۾ ٿانيگا 
شر ”ڻم ين وا اسزا عوجر رل طٿز ناور پر اي سن تطاف عيروچر ار ان 
ورت ي سل _ڀڃ__اورم . تزايَٴل بٳووروااظري ڪ ‏ ' 
ڪج ارناڻاتي سلٿْ 
رل اي , سُ تٹ ه ا”تصال (7[91011811011 007 18) ىَ امان 
تٴل :ڄا ءل ورآرڙ ٬ىٴل ٣‏ ولا مٳوٿ_ # “ورا عصال ڪڪ ايار 17 ابا کي 


66 


بٻأًټډاڏ 

‫ل مثا لك گٴؤر لڇر: سريابي وارائ لمر ڇيراوار يا وا ؟راتو كب قوت ورآرزگ ط 
ماوش صُتٹ _-چ_امزا مال ثمربانر ڊازائر 1 اد نام _ع ليکر ا”کصال ”رتام 
راران الال تڑ عاوراقصال ته نرب لام ئاس ًاءٳ لتت طعحةی له 
ٳداعر رست ۾ تر وِسراب وا ري لنظا سو را مرانساان ول انان !“مال 
ناڀ الام سعا ڃا ورا الاب .___سولزم__انت اي طليت6 نلام ! 

يٰ ا7 مطاال ”ربا وارقي نلام 2 مڙوور او يزير (903001] 90111 181) 
وش ٿا ”راپ زار څا سي 3 (00111111001]0) لڪ ڄٳ ٌَ 
ٳار گس _ي_ اور لير وڊكام/ور تات ٿن واناٽون )يڻ سي ٣‏ ٻانالي 
2771 ڊازر ارتي عاضرل يت رل يآ اهر ڪڪ آومڙيداه 
بشماٳ.پ: له ساب داد ىن أك انان ليرپار تل كټ اور يل اد 
آوبرقرار رال سم چڪ غائران ًل گمبراشت (تّ«ن زا( :)کا ورااظڅام ء څ گورست 
الٿ بر پر سه يچ ”گي لير اور راب ارين لير سي لير پر تن 
"نا خ 

رخ ڻر تر رن رن 
آاعا_ع(ور گي بت سن لاو تت َه!-فصال ل مريو نيا آد يچ تاب با 
تب عار ک لا غر جي ربز سل 0016 018 0]91091ل) 01 01008010110115) ٣‏ 
بابٳل راب دا الام سَه امرش “ورت !الال يمر لوال لمر ونيارول و 
الاب لمات لب لمر سامراگ ترو /وڄر لرول رتون_ٽمزوو رن 
ڏال ال 7 هي هان / 
ٽجتوس سن اضال آر َؽابي زمر واري_ ٿوو او سي لي اور مزوور حم او مرياب 
رارو هك ۇا٫‏ _سڃ_ مز ورتمائراان أو)اا_اليامزير ٻوکرءِاورمزير قالٴڄكاوپٳاؤ 
“ورت ار نع انا 

مر وت آوام تر صرف پيراواري نحص ڪڙل بيآ تل تلبيت سميت 
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سماجواد 
رباب وارگ نثڅام ور تٴل بي ماوض کت اور اق ما ت: (1) ورت اڪراواري 
4 يڪ وو 0٣‏ لي سيا آرا,(2) غائران نن موڄوومزوور اي ولير ببال را _ وم 
عٴل وڄوئراور ٹست مٿ ر_ تت لرطار_ اور ريو مٿا پيرالر_>ك ري 
سارگيرڪءاور(3)_َمڙوور او *فٴويؽء پلااورمزوو رڪ لور رآ رثا اپ 8 
سان گ زوروار خر ناي دٳتًآ تمر ڪائرر رس ٿو نت برلي_ڃء ان 
ناه ٣‏ ه؟ برا دارولَ لو سو تکل لم طو ات راورن ري ني ار 
تم قالهِمروولن 1 جوم جو شومراور ٳپ تڃ طور گورست کت تحرياات 7 تا 
نن 1 ات ىٿ شي رباب واراور 
لب تفر مرڪ ار ول والا ول *ل پراوار يم 9 
حر بث لان ”اناور لم تحري(ورآدر گنت طة ان ال "!۱ )[102]9100011101) َٰ 
نج ڪيرا۽ا/(1001101101”) تن نک ان قيي؟ وراب وراڙو] اڄر ن ني 9 
0 ”(00110111ع 0816" )اڪ اي رانست لم لت اصال 
يسب_س وشير هاو اناد سيڪ 
٣‏ بل مور اران ول وال سول ارت بر مائراان ڪه ائرر مروآور 
“ورت يي آي ازال ٍَ ب”تمال ته ات تن 6-0 مانراان هه تام اراو 
”وا صا لٴل ً شو ٤سامنا‏ ايٿ تر يور ري سء او رن گي 
تل الا يت ينار زه 
ساب مزوورغائران سن ائرر “لق نچ ر ترزر يچ مصوگي نتان گي سريابرواري 
نام ى بم_ٳس سَ ”حم ري وجڃ تڪ ماس تل ٿ ڪڪ صرومڙو ور لاو 
اخ يك ساٌر حم ت٬‏ پل پر رگ ناي وم سي وء سڪ الرر 
“رت لا معاوشہ شت_ع گ قائرہائماغ نك پر اك مراعات لت ين 
چراداري شش ڪا م“تصال الو خل ثايل طٴد؟ در 
٣‏ ات مز ور رٽ اوربال زول ال زہر ي#أؼ٬ابيادي-بب‏ يڪ 
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ان 
تب گي تت لم صنتٴ يد ناد *ڻ ساد پر اتل نقام فٹراي 
ور ال ًورتٴل صثت»اولپرق طاقت٫‏ يت اور لفيات سروکي بلا نه 
ب تال پرر اي ار اور يي م رل نار مثاراتڻ ه 
ايو الن ول 6 گور ,مت بر وا كصاس_ح آزادن ته تلاف اك ل جورانتال بر مصوط 
تال لي مل ايق جروجمر سن پڀيراوارل رشتو يا رئيلوش !“مال ور؛ 
فتال”تصال كه !ور تير گ لون يچلوؤس ٺه ماروہا سه ٿټائٴوٳی پلوؤن 
آوي چجؽاجو_ 
پر ثا6ي اظام راو ل تاو ميتكااؼ مزاسبب ضورع روا رسيب _ڃ_پررثائي 
تال مال اد يڪن شڪ تله طورم ‏ با ورا 'ورا 
مررور مائرالن ام وار رزار يا ”رباب وار س ٿشُ جو وا مانرالل ناور 6-7 
ك “ورت مزوور وو رالنيام پر ال ار “رل ررم بتڪ لور يا پبرامرگءِ 
زار ,لاش تن يڪ نانب بر تال نا ته تام ق٣مٳلل‏ نڪ اڪ 
اصال زوه تل اخ “تمول/ورفروگ مثاواد آو٫بيرا‏ يس ”راب زارل اظا“ تا 
در يبتٴل ٫ڃرع‏ ي٫‏ ير ترو ڪت اور "تا ر“واسمٴل ا”كصال 
مام ته نائ ٴل جرويير: ورت پٽ روا“ تصال ڪت آزاري 6 سوالائا لئجراورگوراون 
ل صوليت -ك رساي ڪ تملنار ڄو لق_ اس اي تت وتار امو ني 
نياد َا آ ال چيا نيا مصال لام ته مات لي سل مروچير 
رل »وي تل طتال/ور ّ ل ناد 6 اورال رل وج ين ٣‏ نا موڳ, 
ڀا َ رال انصافءَر لق مي وشلسٹظام6 تم نن تن ڪ_ 
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سماجواد 





ريني ديڪارت ټو دذشن بابت نلسدو 
(حصو ٻيون ۾ آخري) 
جن ڪائنگم۔ سنڌيڪار, ارا ماج 





هي تنرجمر مشهور ڪتاب “عظيم فيلوسرف !۱ 1[ 


+۱[10[ن«0ہ[[(151) اتان وراتل آهي جنهھن کي ري مونڪَ ع فريڊرڪ رائيل 
پنهنجي نظر مان ڪڍيو۱ايڊٽ؛) ڪيو آهي. ان ڪتاب م ٻارنهن فيلسوفن 


ماهرن جا بھترين ۽ جامع مضمون آهن. سماجراد +ڏهين ڪٽڙيءَ ۾ پهرين 
قسمط ڇپي هُئي. هاڻ توهان جي هٿ موجود شماري م ٻين ۽ آخري قسط 


پيش ڪرڻ وڃي رهيا آهيون. 


پراڻا خيال ۾ حقيقي ڳانڊاپو 
(11(101ا ا8]٤11٣5۱1]06518 !)۱)0٤1!]06]۱5' 8٣10 1٣16‏ ه6]غ[111]!]٣9]‏ 
.ڪاٽ سو دليل آهي ت روح ۽ جسہ ٻ الگ هستيون آهن پر 
مڃي ٿو ت روزانو وارو تجربو ٻڌائي ٿو ت اهي ٻئي هڪ آهن ۾ پاڻ ۾ جڙيل آهن. 
ڊيڪارت جي هي ڳالھ هن جي فلسفي ۾ سنجيدا رڪاوٽ آهي. جنهن کي هو 
شهزادي ڏي لکيل هينين پيراگراف پر وري ورجاتي ٿو: 
“منهنجي خيال ۾ اهي! فلسفياڻا مور نڪر ثہ) پر عام سوچون آهن جن تي 
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سماجواد 


توهان کي گھٽ ڌيان ڏيڻ گهرجي جن سبب توهان کي منهنجي خيال ۾ مونجمارا 
نظر آيا, جيڪي مون ذهن ۽ بدن جي ڳانڍاپي لاءِ ڏنا آهن. مون کي ن ٿو لڳي ت 
انساني ذهن ان تابل آهي تہ ذهن ۽ جسم جي الڳ هجڻ ۽ انهن ۾ موجود 
هيڪڙائي پر واضع فرق ڪري سگھي. جيڪڏهن ائٿين ڪنداسين ت پوءِ اهو 
نٿيجو نڪرندو ت ذهن ۽ جسم الگ ب آهن ۽ ساڳي جاءِ تي انهن ۾ هيڪڙائي ب 
آهي. ۽ آهيو هڪ متضاد نہيجو آهي. 232717 )611 ) :693 [[[] 1ي4) 

دڊيڪارت جي ان ڳالهھ کانپوءِ ڪن ماڻهن هٿيار ٿٽي ڪري ڇڎيا ۽ چياتون 
تہ ٻن شين جو الڳ هجڻ ۽ وري انهن ۾ ڳانڍاپو هجڻ هڪ ٽنل ٿيوري آهي. پران 
مان نڪرڻ جو رستو تڏهن ملي ٿو جڎهن ديڪارٺ انسائي خاصيتن جھهڙرڪ 
جذبن, احساسن ۽ ارادن تي ڳالھاتي ٿو جيڪي روح ۽ جسم جي ڳانداپي جي 
بھتر وضاحت ڪن ٿا هي ڄاڻ جا اهي سرشتا آهن جيڪي ذهن ۽ جسہہ جي 
ڳانڍاپي لاءِ بهترين مثال آهن. مون کي لڳي ٿر ت اتي ثٹي ذهن ۾ جسم جي 
ڳانڍاپي جواصولي بنيادآ۱]«71۱!۱!۱۱۱:««۱ جي وضاحت ڏني وي آهي. 

ان تي زور ڏيندي ت اسان وٽ ذهن ۽ جس جي ڳانڍاڀي جا بنيادي خيال 
11011011 6 1911111111۱ آهن ۾ انهن سان گڎ اسان وٽ سو ع ڦھلاءُ 808 )۱أثلان111 
+00:ة01)«ن)جا بہ بنيادي خيال آهن. هاڻي ديڪارت کي اسان کي اٿين سمجھڻ 
گھرجي ت هن لاءِ ذهن ۽ جسم جو مونجھارو هي آهي ت آهي پنهنجو پاڻ ۾ نہ 
صرف مختلف آهن پر انهن کي وڌيڪ ٽوڙي ب ن ٿو سگھجي. ان کي مثال ذريعي 
سمجھون ٿا اسان چئون ٿا ت پاڻي پنهنجو پاڻ ۾ هڪ بنيادي خيال آهي., مطلب 
آهي ت پاڻي صرف هائيڊروجن ۽ آڪسجن جو مڪسچر ناهي پر اهو ڪمپائوڊ 
آهي. جنهن جون پنهنجيون خاصيتون آهن (يعتي پاڻي جون اهي خاصيتون 
جن کي صرف هائيڊروجن ۽ آڪسيجن ۾ ڪٽي ن ٿو ڏسي سگھجي جنهن مان 
پاڻي ٺهيل آهي.) ساڳي طرح ديڪارٽ يقين رکي ٿو تہ احساس ۾ جڏبن کي 
خالص سوچ يا حسابن جي دنيا ۾ نہ ٿو گھٽائي سگھجي ۽ ن ٿي انهن کي تن 
واقعن سان گڏي ڏسي سگھجي ٿو جيڪي اسان جي مادي دنيا ۾ ٿين ٿا. ڊيڪارت 
جي اها ڳالھ اهہ آهي جنهن کي اسان بَُک جي تجربي مان سمجھي سگھون ٿا, 
جنهن کي اسان (۱) اهو چئون ت بک هڪ ڏهئي فيصلو آهي ۽ هاڻي مون کي ماني 
کي (2) يا جيكن جسمائي واقعن سبب(پيٽ سڪڙجي وڃي يا رت پرشگر گھٽ 
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ٿي وڃي ) بر گھٽائي ڪري ن ٿا ڏسي سگھون مثال طور (1) ڪنهن کي نشو ڏٿي 
اسان ان کي بک محسوس ن ڪرايون تڎڏهن ب محسوس ڪندو ت هن کي ماني 
کائڻ گھرجي جڏهن هو ڏسندو آهي ت ماني کاڌي هن کي ايرو وتت گذري چڪو 
آهي (2) جسمائي واتعا ٿيندا رهندا ڪير ڀلي بک کي محسوس تہ ڪري مثال 
جيئن هڪ همراھ کي نشو ڏئي سمھاري ڇڏجي پر هن جي بک جو نظام نن 
سمهندو ٰ 

جيڪڏهن ديڪارت جي ٽن بنيادي خيالن [110001۱5 111111116[ 111110 واري 
نظريي کي پنهنجو ڪيو وڃي ت ذڏهني _جسماني خاصيتن جھڙوڪ بک کي 
گھتائي خالص سوچ (10081) ۾111]) يا ڦھلاءُ مر نہ ٿو رکي سگھجي ت ان سان هن 
جي نظريي تہ ذهن ۽ جسم ٻ جوهر آهن ۾ ڪو عقلي ٽڪراء ن ٿواچي. احساسن 
کي ٿيون جوهر ٺاهڻ جو جيڪو اسان ايلزبيٿ جي خط ۾ ڏٺواتي احساس صرف 
خاصييت )80٣10008(‏ آهي ن ڪي الڳ جوهر . انسان ذهن ۾ جسم جي وڇ پر ڪو 
ٿيون وڌيل جوهر ن آهي. (جھڙي طرح هائيڊروجن ۽ آڪسيجن ۾ پاڻي ڪا ٽين 
اضافي شي ن آهي.) پر اها اسان جي ڳنڍيل فطرت جي حالت آهي. انسان جيڪو 
رت ۾ گوشت جي مخلوق آهي. تنهن ۾ شعور هجڻ واري ڳالھ صرف ذهن ۽ جسم 
هجڻ سبب ن آهي. انسان پراحساس ب آهن جيڪي ٻنهي مان, ڪنهن هڪ سان 
فٽ ن ٿا بيهن. اها ڳالهھ ديڪارت پنهنجي ڪتاب فلسفي جا اصول جي پھرين 

ي ۽ مضمون 48 پر ڪري ٿو جيڪو 1644 ۾ شايع ٿيو: 

“مان صرف ٻ شيون سڃاڻان ٿو: پهرين ذهڻي يا سوچيندڙ شئي جنهن کي 
ذهن يا سوچيندڙ جوهر چيو آهي ۽ ٻيو مادي شيون مثال جن ۾ ڦهلاءُ يا جسم هجي. 
اسان جا تصور يا فيصلي ڪرڻ جي قوت سوچيندڙ شئي جو حصو آهن., باڻي 
جيڪو ٿھلجندڙ حصو آهي ( ڊيگه, ويڪر, چوڙائي ۾ ڦھلجندڙا ان ۾ ماڀ. 
شڪل, حرڪت, جڳه بنيادي حصن کي ورهاٿئڻ وغيره اچي وڃن ٿا. پر اسان 
پنهنجو پاڻ ۾ اهڙين شين جو ب تجربو ڪيون ٿا جيڪي ن جسم جو حصو لڳن 
ٿيون ۽ ن ئي ڏهن ج.و اِهي جسم ۽ ذهن جي ڳانداپي سبب پيدا ٿين ٿيون. جنهن ۾ 
پهرين جسم جي بک ۾ اڃ شامل آهي ۾ پوءِ ذهن جا احساس ۽ جڏبا شامل آهن 
جيڪي صرف سوچون ن آهن مثال جيئن ڪاوڻن خوشي, غم ۽ پيار جا جڏبا يا 
اهي سڀ احساس (5800581108) جن درد, لذت, روشئي, رنگ, آوان خوشبق بدبوءِ, 
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ذائقي سڂت ۽ گرمريا ٻيو ڇھي سگھڻ جو خاصيتون هجن. ” 
( 208-9 [ 1508) :23 [[[ 9 1ه) 


ائسائي فطرت ۽ جذبا 00855160115 16آ) 5110 8)11٣6‏ 110117181 
ديڪارت جو آخري ڪتاب روح جا احساس (50111 6 01 08551015]) هن 
جي سويڊن جي 1949 جي بدقسمت سفر کان ڪجه ڏينهن پھرين مڪمل ٿيو ه.و 
ان ڪتاب ۾ هن جذبن, تجربي جي احساسن کي سمجھايو آهي جيڪي ذهن ۾ 
جسم جي ڳانڍاپي لاءِ اهم آهن. اهي جڏبا ٻڌائن ٿا تہ اسان صرف سوچيندڙشكي 
ن پر اُهي انسان آهيون جن جي روز مرھ جا تجربا جسم جي حالثن ۽ واقعن سان 
جڙيل آهن. فرض ڪيو تہ ڪا اهڙي مخلوق آهي جن جي زندگي صرف ڏهتي 
فڪر ۽ سوچ تي گذرندي هجي ۽ جن وٽ جڏذبا ۽ احساس ن هجن. اهي فقط انھهن 
شين تي سوچيندا هجن جيڪي عقلي طور نائديمند هجن. اهڙي زندگي اسان 
جھڙن انسانن جي زندگي کان اعلي تر ٿي سگھي ٿي ڇاڪاڻ ت اهڙي مخلوق 
پريبشانين ع لاهن چاڙهن کان آزاد هوندي, جيڪي اسان انسانن ۾ جسم هڄڻ 
سبب پيدا ٿين ٿا. پر اهڙي ذهانت سان ڀرپور زندگي اسان جي جذبن ۽ احساسن 
جي ڀيٽ ۾ بي رنگ هوندي دراصل اهي جڏبا ٿي تہ آهن جيڪي اسان کي 
مڪمل انسان ٺاهن ٿا. 
( لق ين يي سير يھ ۾ لکيا 

هئا, جنهن راڻي ڪرسٽينيا جي جاءِ تي هن کان پيار جي سوال تي راءِ گهري هئي. 

3000 ڏيندي مان پيار کي ٻن حصن ۾ ورهائيندس 
هڪ پيار عقلي )٣8010181(‏ آهي ٻيو پيار جذباتي (08551011) آهي. پهريون حصو 
منهنجي خيال ۾ ان حقيقت سبب آهي ت اسان جو روح ڪجه موجود يا غير 
موجود چڱاٿي کي پرکي ٿو ۾ سمجھي ٿو اها شئي هن لاءِ ٺيڪ آهي ۽ پوءِ ان کي 
حاصل ڪري ٿو... 

پر جڎهن اسان جو روح جسم سان ملي ٿو ت اهو عقلي پيار هڪ ٻکي پيار 
سا گڎ اچي ٿو جنهن کي اسان جسماڻي يا حوسي پيار چوندا آهيون. ته ۾ 
آهي پر هڪ منجھيل احساس آهي جيڪو روح مان يا ڪجه تنتي حرڪت 
سبب پيدا قيدر آضي.٫ټنت‏ ڳلي جي ششڪ يڻ ناخ رحاس فلا 
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آهي تيئن اڃ جو اهو احساس هڪ منجھيل سوچ آهي, جيڪا اسان جي اندر 
پاڻي پيئڻ جي خواهش جاڳائيندي آهي پر اها سوچ خواهش ن ٿي چئي سگھجي. 
اهڙي طرح پيار ۾ هڪ پراسرار گرمائش دل جي چوڌاري محسوس ٿيندي آهي ۽ 
اسان جي ڦڦڙن ۾ ايترو رت ڀرجي ويندو آهي جو دل چوندي آهي ت پنهنجيون 
ٻانھون کولي ڪنهن شي کي ڀاڪر ڀري ڇڏيون پوءِ اها شي ڪھڙي ب هجي روح 
ان طرف مڙي پوندو آهي. ان ۾ حيران ٿيڂ جي ضرورت نہ آهي ت دل جو اهڙي طرح 
اڙڪڻ فطري طور اسان جي سوچ سان جڙيل آهي پر اهي ٻئي ساڳيون شيون نہ 
آهن. روح جي فطري خاصيت آهي ت هو بدن ڏاڻهن ڇڪجندو آهي ان احسا 
سان ذهن ۽۾ جسمہ جي وچ مر تعلق جڙي پوندو آهي يعني روح جسم تي اثر ڇڎيندو 
آهي ۽ اهڙي طرح جڏهن جس جي ساڳي حالت ٿي وڃي ت اهو روح تي پنهنجو 
اثر وجھراٿيندو آهي "(306-7 -5111) 601-4 ا1 41) 

نفسياتي ٴ جسماني لاڳايو ((05500101101 [08آ911(5[-10ان(5(]) جنهن کي 
ديڪارت مٿي سمجهايو آهي اها هن جي صحيح انسان هجڻ جي بنيادي ڳالھ 
آهي. ڪجه لاڳاپا فطري آهن ۽ جن کي هي “خدائي حڪم” ب چوي ٿو جيئن اچ 
جو احساس جيڪو ڳلي خشڪ ٿيڻ سبب پيدا ٿكي ٿو هاڻي اسان انهن کي اهو 
چئي سگھون ٿ ٿا ت اهي هر مخلوق پرجينياتي طور تي منتقل ٿيل آهن. اهي وجود 
جي بچاءُ واري جدوجھد سبب آهن جن کي ڊارون کان پھرين ديڪارت ڪجه 
هيثن بداڻي ٿو: 

“ڪھڙي ب وقت جيڪڏهن دماغ جي ڪنهن حصي ۾ ڪا شي چرندي آهي 
ت اها ذهن تي اثر انداز ٿيندي آهي جنهن مان هڪ احساس پيدا ٿيندو آهي. اهو 
بھخرين نظام آهي جنهن ۾ کوڙ سارن احساسن هجڻ باوجود اهو احساس پيدا ٿځي 
ٿو جيڪو هر صحتمند انسان چاهيندو آهي. تجرپو اسان کي ٻِڌاٿي ٿو ت احساس 
جيڪي اسان کي فطرت ڏنا آهن اهي سڀ ان قسم جا آهن ۽ انهن ۾ ڪجه ب 
اهڙو تہ آهي جيڪو ان ڳالھ جي شاهدي ن ڏي ت اهو خدا جي طاتت ۽ سناٿي 
سبب ٿيندو آهي.”(60 آ[! 50) :87 ۱11 4271) 

ٻيا اهڙا احساس آهن جيڪي ماحول جو نتيجو هوندا آهن يا اهڙن ڪمن 
جا جيڪي اسان بار بار ڪندا رهندا آهيون. ديڪارت ان لاءِ جانورن جي تربيت 
جو مثال ڏٿي ٿو( ديڪارت اها ڳالهھ پھرين ڪكي جنهن کي بعد پر پيلوين ٿيوري 
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(ا(111601 (10131۱٣8آيا‏ ڪنبيشن سڏجي ٿو.) 
“مان سمجھان ٿو جيڪڏهن توهان باجي جي آواز تي پنج يا ڇه دفعا 
ڪٿي کي لنيون هڻندا ت اهو رڙيون ڪرڻ شروع ڪندو ۾ پوءِ جڏهن ب باجي جو 
آوازهن جي ڪن تي ٻيو ۽ توهان لٺ هڻڱو نہ هڻو پر ڪتو اتان رڙيون ڪري ڀڄي 
ويندو.” 
161166٣ 0 17101586116 01 11810] 1630, 4] 1 134: )511[1- 20(‏ 
۾ آخر پر ڪجه فائديمند احساس آهن جيڪي اسان جانورن ۽ پنهنجو پاڻ 
پر پيدا ڪري سگھندا آهيون. اسان جيڪڏهن ڪوشش ڪنداسين ت اسان جا 
جذبا اسان کي ان لائق ڪندا ت بھتر ۽ ڀرپور زندگي گذاري سگھون: 
”جڏهن هڪ ڪتو تتر کي ڏسي ٿو ت اهو تتر جي پٺيان ڀڄي ٿو ۾ جڏهن 
بندوق جو آواز ٻَڌي ٿو ت ڪتو ڇرڪ ڀري اتان ڀڄي وڃي ٿو پر جي ڪتي کي 
مناسب تربيت ڏجڄي ت اهو تثر کي ڏسي ب شڪاري سان گڏ بيهي رهندو ۾ جڏهن 
بندوق جو آواز ٻڏندو ت اهو تتر کي پڪڙڻ لاءِ ڀڄندو ۽ تثر کي کڻي اچي مالڪ 
کي ڏيند.. انهن شين تي غور ڪرڻ جي ضرورت آهي ت جيكن اسان پنھنجو پاڻ 
کي همٿائي سگھون ت جيكن پنهنجن جذبن کي ضابطي ۾ رکي سگھون. ڇاڪاڻ 
اسان انسان ان قابل آهيون ت ٿوري عقل جي مدد سان انهن جائورن جي دماغ کي 
تبديل ڪري سگھونن, جن وٽ اسان جھڙو عقل ن آهي. ان مان ظاهر آهي ت انسان 
جي معاملي ۾ اسان اڃا بھتر طريقا استعمال ڪري سگھون ٿا. ايستائين جو جن 
وٽ ڪمزور روح آهي تن کي لائق بڻائي سگھون ٿا ت اهي پنهنجو پاڻ تي ضابطو 
ركڻ ۾ ماهر ٿي وڃن. 
2٤1 370: )05101 1 348(‏ 71/ 50 .811 ,50111 016 01 0085510188 
روح ۾ جسم پراحقيقي ڳانداپو (11111011 511951811118[1) آهي جنهن مان انسان 
تهين ت.و انان کي پنهنجي. جيابي لاءِ ‏ صرف عصل چ ميصبلي جي قوٹ جين 
ضرورت هوندي آهي پر هن کي سڀ حسياتي حالحخن (6ع)6)8 56150) جي بہ 
ضرورت هوندي آهي. سڀ حسياتي حالتون اسان سان واسطو رکن ٿيون انهن کي 
اسان خالص سوچيندڙ شيون ن سڎيندا آهيون. اهي ذهن ۽ جسم سان ڳنڍيل 
شيون آهن جن سان پورو انسان نھي ٿو اهو واضح آهي ت اسان جي جياپي لاءِ 
نفيساتي ۾ جسماني تعلق اسان جي فردي يا اجتماتي وجود لاءِ انتهاتي ضروري 
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آهن. جڏهن اسان محسوس ڪندا آهيون ت اسان جو جسم خالي آهي يا رت ۾ 
شگر گھٽ آهي ت احساس اسان کي مجبور ڪندو آهي ت ڪجه کائون (اهڙي 
طرح بک جي تڪليف مان سڪون ملندو آهي.) يا جڏهن ڪنڊي جي مٿان پير 
اچي ويندو آهي ت سور ٿيندو آهي ۾ احساس ٻڌاٿيندا آهن ت مستقبل پ۾ اههڙي 
ڪا ب حرڪت ن ڪيان. ٻيو اهو ت اسان پنهنجي جذبن کي نئين سِر ترتيبيون 
(ريپروگرامنگ ڪيون) اساڻ هن ڃ ضټرجي کانڊابي تي بنهنجي فاٿا يا 
استعمال ڪري سگھون ٿا جيڪي جانورن ن ٿا ڪري سگهن. جانور جينياتي ۾ 
ماحولياتي حد بندي هجڻ ڪري آزاد ن آهي پر انسان ان حساب 9 
مڂلوق آهي جيڪو پنهنجي احساسن ۽ عقل کي استعمال ڪري سئي زندگي جو 
تصور جو منصوبو ٺاهي سگھي ٿو 

ديڪارت جو نظريو هي آهي ت جڏبا (551015ة0) جيڪي اسان جي جسم مان 
وراڻتي طور تڪرن ٿا انهن کي قبول ڪرڻ گھرجي ڇاڪاڻ انهن جو استعمال 
اسان جي ڀلاٿي لاءِ ٿي آهي. ان جو مطلب اهو ناهي ت هي جذبا سداٿين اسان جي 
بھتري ۾ هوندا آهن. اهي جذبا جسماني ميڪئزم يا ماحولياتي تربيت سيب 
انتمائي پيچيدا ٻ هوندا آهن انهن جو غلط استعمال اسان کي تڪليف, ڏک ۾ 
پريشانيون ڏيندو آهي. ديڪارت چوندو هو ت بيماري ۾ ورتل ماڻهو جي دل 
چوندي آهي ت هو شراب پيئي جڏهن ت مريض کي خبر هوندي آهي ت اها هن جي 
صحت تي برو اثر وجھندي يا ديڪارت جي زندگي جو مثال وٺو فيلسوف کي 
جھڪيل نيڻن واريون عورتون ڏاڍيون وڻنديون هيون. ان جو سيب هي هو ت 
جڏهن هي ڇوڪرو هو تہ اهڙي ڇوڪري سان عشق ٿي پيو هئس جنهن جو اکيون 
اٿين نماڻيون هونديون هئيون. ( :57 ۱ 41 ,1647 1016 01 ]211810) 0) 1666٣‏ 
3 68 6051011) پر اهڙي غيرعقلي رويي کي منهن ڏيڻ لاءِ ديڪارت مشورو ڏنو ت 
ناڻهو هريروددجيدا ڏاهپ ران وڃي ڪان تي. پنهنچاجڏيا دبائشي ڇڏي هن کي اهو 
ڪرڻ گھرجي ت سائنس ۾ تجربي جا ذريعا استعمال ڪري اهو ڄاڻي تت ڪھڙي 
سبب ڪري سندس ڏهني ميٽر خراب ٿيو آهي ۽ پوءِ ذهن کي نيئن سر ترتيبي ۾ 
ان کي هڪ اهڙي طرف وئي وڃي جتي اسان جو عقل اسان کي ٻڌاٿي ت بھترين 
چونڊ ڪھڙي هوندي 

“بهرحال ڪڏهن ڪڏهن جڏبا اسان کي يقين ڏياريندا آهن ت فلاڻي شي 
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مستقبل پراسان لاءِ بعھثرين ثاپت ٿيندي ۽ ان شئي کي حاصل ڪرڻ جي چڪر ۾ 
اسان ان کان بھتر شين طرف ڌيان نہ ڏئي سگھندا آهيون. پوءِ جڎهن ان شكي کي 
حاصل ڪري وٺندا آهيون ت خبر پوندي آهي ان شكي ۾ هيٿرا سارا نقخص آهن. 
زندگي افسوس. رنج ۽ پڇتاءَ جي جذبن سان وڪوڙجي ويندي آهي. تنهنڪري 
عقل صجواضل ڪر هي آهي ت اهوانهن سڀتي شين جي قدر کي سٽي تموڻي پرکي, 
جن کي اسان پنهنجي عملن وسيلي حاصل ڪرڻ چاهيون ٿا تہ جيئن اسان انهن 
شين کي حاصل ڪرڻ ۾ پنهنجيون پوريون ڪوششون وجھڻ ۾ ناڪام نہ ٿيون 
جيڪي وڌيڪ اهم آهن. 

وري ڪڏهن ڪڏهن اٿين ٿيندو آهي جو شيون جيٽري لاٿق هونديون آهن 
اسان ڇا جڏبا تن کي انهن جي حيثيت کان وڌيڪ اهم سمجھي ويهي رهندا آهن. 
پوءِ لڳندو آهي ت انهن جي حاصل ٿيڻ کانپوءِ کوڙ ساريون خوشيون اچي وينديون 
پر انهن شين کي مڪمل حاصل ڪرڻ کان پوءِ تجربو ٻڌائيندو آهي تہ شيون 
ايتريون اهم ن آهن جيتريون شروع ۾ لڳي رهيون هيون. تنهنڪري زندگي ۾ عقل 
جو صحيح استعمال هي آهي ت شين جي ڪٿ جذبن کان هٽي ڪري عقل جي 
بقباد تي ڪه اڻ جيتڻ مسكي ڪامل يڻ جو قار سنجھجيٰ. جج تملق روخ 
۾ جسم سان هجي. اسان اهو سڀ پنهنجي عملن سان ڪري سگھون ٿا ت جيكن 
ڪجه شين “کاڻ مخ روم ٿي. اصاڻ بيون شيوڻ حاصبل ڪيون جيڪي اساڻ لا 
بھترين چونڊ بجي سگهن.” 

)101660٣ 00 11281961] 01 1 8601011196٣ 16 45, له‎ 1 284-5 2806-7 )60111 6 264-5 ۱ 

پنهنجي جسم کان آوپري هجڻ باوجود ديڪارت جو دوٿي وارو فلسفو 
جيڪو اڪٿر خطري هيٺ رهيو ان ۾ دڊيڪارت جي آخري ڳالھ ۾ تمام گھڻي 
حقيقت پسندي ۽ نرم اميد پرسٽي نظر اچي ٿي. عجيب دوئي واري مخلوق 
جيڪا خالص ذهن ۽ ميڪانڪي جسم جي ٺهيل آهي پر تنهن هوندي اها 
پنهنجي روزمرھ جي زندگي ۾ حساس ۽ جذباتي تجربي مان لطف اندوز ٿئي ٿي. 
انهن جذبن جو استعمال هڪ ت ان ڪري آهي جيئن عمومي طور انسان پنهنجو 
پوراءِ ڪري ۾ ٻيو ان ڪري آهي ت انسان پنهنجي نائدي لاءِ پاڻ کي نيئن سِر 
ترتيبي ۽ اِهو سندس وس پر آهي. اهو ٿي سبب آهي جو ديڪارت پنهنجي 1648 
واري خط ۾ هي اعلان ڪي.و 
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“جيڪو فلسفو مون پيدا ڪيو آهي اهو ن ايترو وحشياڻو آهي ۽ نہ ٿي ايترو 
سنجيدا جو انساني جذبن کي ختم ڪري ڇڏڻ جي ڳالھ ڪري ان جي ابتڙ 
منهنجي فلسفي ۾ وهان کي زندگي جي پوري مٺاس ۽ خوشي ملندي ” 
357[ لا 41 :48 16 19٣11‏ 01 171801 01 (51[1]101 ن) ٣006ع[‏ ” 
مستقيبل طرف جيڪو رستو وڃي ٿو ديڪارت ڪڏهن ڪڏهن مڇي ٿو ت 
اهو ڏاڍو ڏکيو هوندو جذبن جي انڌي طاتت اسان کان جذبن جو غلط استعمال 
ڪرائي سگھي ٿي يا ڪجه شيون اهڙيون ٿين جن ۾ ٻاهريون قوتون شامل ٿٹي 
وڃن جيڪي انسان جي ضابطي من آهن, ان ڪري زندگي جي ڪا ضمانت نہ 
آهي. پر ڪاريٽيسن فلسفي جي انساني سماجي حالتن ۾ وڏائپ واضح طريقي 
سان تڏهن سمجه پرايندي جڏهن ڳاله مڃيو تہ انسان ۾ مورثي ڪمزوري هڄڻ 
باوجود انسان کي خوشين ملڻ جو امڪان موجود رهي ٿو جيڪو انسان کي جسم 
هجڻ سبب حاصل ٿئي ٿو: 
“لذتون جيڪي ررح ۽ جسم لاءِ ساڳيون آهن اُهي مڪمل طور جذين تي 
ٻڌل آهن ت جيئن اُهي ماڻهو جن کي جڏبا گھرائي سان گرمائي وجھندا آهن سي 
ان زندگي جي مٺين لذتن مان لطف اندوز ٿي سگھن. اهو ب سچ آهي ت هي 
زندگيءِ جي ڪڙاڻ جو تجربو ڪندا آهن جڏهن انهن کي پنهنجي جذبن جو سئو 
استعمال ڪرڻ نت ايندو آهي يا جڏهن قسمت انهن خلاف ڪم ڪندي آهي. پر 
ڏاهپ جو اصل استعمال اسان کي سيکاري ٿو تہ اسان پنهنجي جذبن جا مالڪ 
بڻجون ۽ انهن کي اهڙي طرح ضابطي ۾ رکون جو مصيبتون اچن ت انسان انهن 
کي برداشت ڪرڻ جي لاتق بڅجي ۽ مصيبتون خوشي جو سبب بڻجي وڃن. ” 
0٣. 212, 7/47 3) 488: )584 1 404(‏ ,5001 116 01 551018ه9]) 


80 


سماجواد 








سفر ۾ سوين ڪاڻنائون 
(جڳ مشھور فلم سلسلي“سئنسار(9611)95)))”جو سنڌي ترجمو) 
(قسط ٽين( 


سنڌيڪار, توارسومرو 


جڎهن علم خوف کي فتح ڪيو 

اسان هڪ اسرار پر جئم ورتو آهي, 
اُهو اسرار اسان کي ڀپوءُ ڏيندو رهي ٿو 
اسان انسانن هن تارن ۾ ويڙهيل ننڍڙي 
زمين ٿي اک پٽي آهي, نآ ڌرتيءَ جي 
دروازي تي ڦٽو ڪيل اُن لاوارث ابهمر 

جيان, جنهن کي پنهنجي متعلق ڪو پنو 

2 ت هو يا اسان ڪير آهيون, ڪٿان آيا آهيون, ات 
ٺهي؟ -ٿه95ڻ0---99299 
ڪونهي. اهو سڀ ڪجه ڄاڻڻ جو ڪم اسان کي پاڻ ٿي ڪرڻو پوندو 

ان ڪم لاءِ اسان جي ڏاهپ ئي اسان جو بهٽرين وسيلو آهي, خاص طور 
شبيه سجاتعط (0081111011ٺ8] 1011011 واري سگھ جو تحفى جيڪو صدين جي 
ارتقا دوران اسان کي حاصل ٿيو. (اسان کي اڄ خبر آهي ت) جن کي شڪار ۽۾ 
شڪاريءَ ۾ يا مفيد ۽ زهريلن ٻوٽن ۾ فرق ڪرڻ آيو ٿي. تن لاءِ زنده رهڻ ۾ نسل 
وڌائڻ جا بهٽتر امڪان هئا. انهن جو بچاءَ ٿيو ۾ انهن شبيهھ سڃاڻڻ وارن جين 
(70) ) کي پنهنجي واضح فائدي ۾ ايندڙ نسلن ڏانهن منتقل ڪي.و هن زمين تم 
موجود مختلف ثقافخن ساڳين تارن کي پكي ڏٺو ۽ انهن ۾ مختلف شڪليون 
لڌائون. اسان ان شبيھ سڃاڻڻ واري سگھ کي فطرت پر آسمائي ڪيلينڊر کي 
پڙهڻ ۾ ڪتب آند.و تارن ۾ لکيل نياپن , اسان جي وڏن کي ٻڌايو پئي ت ڪڏهن 
ٿانيڪو ٿيڻو آهي ۽ ڪڏهن لڎ ڪرڻي آهي. ڪڏهن مينهن وسندا, ڪڎهن پارا 
پونداءغ ڪڎڏهن شڪار جا ڌڻ لنگھندا ۾ ڪڏڎهن شڪار ن ليندو انهن جڏهن 
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تارن جي چرپر ۽ زميئي زندگيءَ تي ان جي اٿر بي تعلق جو مشاهدو ڪري ورت ت 
نن فطري طور اهو نتيجو ڪڍي.و تہ جيڪو ڪجه مٿي ٿئي پيو, سواسان کي 
هيٺ هدايتون ٿو موڪلي. 

اهو سمجه ۾ اچي ٿو . سو جڎڏهن آسمان مر ڪنهن پَڇز تاري ( !010 ) 
سبب پولار جي سانت اچانڪ ٿٌتندي هڪي ت مُنن ان کي ڏاڍي سنجيدگيءَ سا 
پڪي ورتو. ڇا اسان ان ' لاءِ پنهنجي وڏن کي ڏوهي ڪري سگھون ٿا؟ يوين دورمر, 
3 9 وٽ ڪا ٻي منطقي سمجھاڻي 
ڪون هئي. اها گھعي اڳ واري زماني ج جي ڳاله آهي, جڏهن اڃچان ڪنهن کي 
گمان ۾ بہ ڪون هو ت ت هيءَ ڌرتي هڪ گرھ آهي .ڪس چاري ڪي 
لاتونءَ جيان ڦيريون ڏيندي , گردش ڪري : ٿي. هر انساني سماج ) (با ثتانت اها 
ساڳكي غلطي ڪٿي, ت پُڇڙ تارو( !01110 ) ضرور خداٿن يا ڪنهن خاصر خداجو 
ڪو نياپو آهي ۾ تقريبأً سڀني اهو نٿيجو پکي ڪَډب وت نيايو خير جو ڪونهي. ان 
سان ڪو فرق نا بي بيو ت اسان جا وڏا. ابڙڻيڪ انت71ه.ا, عراقي 1011141۱« 110 ) 
بورپي با هندستاني هڪا. پر پُڇڙ تارا ۱ !01110'؟) اهر هند) ڪنهن مصيبت جي 
نشاني سمجھيا ويندا هڪا. فرق رڳو ايندڙ مصيبتن جي نوعيت بابت هڪ.و “ -+!] 
٣ن!05‏ ” لفظ بوناني ٻوليءَ ۾ ”خراب ستاري” کي چوندا آهن. اوير آفريڪا جي 
ماساٿي ۱ آه+10« ۱ قبيلي, لاءِ پُڇڙ تاري جو مطلب ڏڪر هڪوو ڏکڻ وارن زولو 
۱ «1«ٿ) قبيلين لاءِ ان جو مطلب جنگ هي اوله وارن ايگھپ 0۱ اٿ ) قوم لا 
اهو بيمارين جي علامت هڪ زاثر ۾ رهندڙ جاگا ۱ «ہ1([0) قبيلي وارا اُن کي . ماتا 
( 0 (51۱91) جي نشاني طور ڏسندا هڪا. سندن ڀر بر رهندڙ لويا۱ 1119 قبيلىي 
تار 00 کي پنهنجي اڳواڻ جي موت جي علامت سمجھندا هڪا. 


“ 


پراڻي زماني وارا چيني ورا آترنيب بسند هئا. (00)+ ٳ تبل مسبح مرانهن, پُڄا تاري 
) 70111041 ) ظاهر ٿيڻ کي ٹلمبند ڪرڻ شروع ڪيوو. ٽن ٻيڄن وارو پُچ تارو رياست 
لاءِ ها چجيڪار سمجھٻوهڪو 

چئن پڇن وارو پُڇڙ تارو ويائن جي اچڻ جي نشاني هڪ.و شبيڀہ سڃاڻڻ 
40005111]1017۱آ 17:11 ۱ واري انساني خاصيت ب ڌاري تلوار جيان آهي ان 
شْٻيهون ۱ 132ڀ58110آ )| سڄڃاڻڻ جا ماهر آهيون, ڀلي اهي (ٺيڪ؛ َم بہ هشصن. ان کي 
غلط شببهھه سجاتڻ ۱ 011 ٽ4 1501110111 18150 ؛ چئبو آهي. اسان پاڻ ڂ خاص 
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۾ غير معمولي سمجھون ٿا آسمان مان ملندڙ اشارن مان اسان اهو ئي نتيجو 
ڪڍيو تہ اسان ڪاتنات لاءِ ڪا خاص معنيٰ ٿا رکون. ان مقصد خاطر , اسان پاڻ 
کي ۽ ٻين کي ڌوڪو ڏيندا آهيون, سڙيل ڊبل روٽيءَ ۾ مقدس تصويرون يا پڇڙ 
تاري ۾ الاهي چتاءُ ڳولهيندا آهيون. اڄ اسان کي پوري طرح خبر آهي ت پڇڙ تارا 
ڪٿان اٻڄن ٿا ۽ اهي ڇا جا ٺهيل آهن. اسان جو هي تصوراتي جهاز جيڪو 
سائنس ۽ تصور جي مدد سان هلي ٿو اهو اسان کي زمان ۾ مڪان ۾ ڪٿي ب وٺي 
وڃي سگھي ٿو اهو روشنيءَ جي رثتار کان ب تيز هلي سگھي ٿو ۽ نظر ن ايندڙ 
شين کي ب ڏيکاري سگھي ٿو اهو جهاز اسان کي سج کان هڪ نوري سال پري 
هڪ پر اسرار علائقي ڏانهن وٺي ٿو وڃي. هي ڌرتين جا ولر ڇا آهن ۽ ڇا اهو 
ڪنهن ٻاهرين مڂلوق رٿيو آهي )ن . صرف گريوٽي. هي اڳوڻي وت واريون 
برفاني ڇٻون آهن, پٿر ۾ برف جا جيل, يي يه 
دورا ن باڻي بڇيل نالحو مال ان کي اوورٽ ڪڪر ( 01000) )00) چئبو آهي, ڊڄ 
ماهر فلحكيات (اسٽرونومر) جان اوورت ():0() 181 ) 09 مِ 
هن بابت ٻڌايو هو هو هڪ ڳوڙهي سوال کي حل ڪرڻ جي ڪوشش ۾ هو پُڇڙ 
تاري جي خاتمي جا ڪيئي طريقا آهن. ڇو تہ اهي ٻين گرهن جي مدارن مان 
لنگھن ٿا, ۾ اڪئر انهن سان ٽڪرائجي وڃن ٿا. پُڇڙ تاري گھڻو ڪري برف جا 
ٺهيل هوندا آهن, ان ڪري هر دنعي جڏهن اهي سج جي ويجھو اچن ٿا, تن انهن جو 
چڱو حصوٻاڦ بر تبديل ٿكي ٿو 

ڪٻڪي هزار ڀيرا ورڻ کانپوء, انهن جي برف تقريباً ختہ ٿي وڃي ٿي. ۽ هاڻي 
اهو پُڇِڙ 'تارو هڪ ايسٽروائڊ سڏڎب.و گريوٽيءَ جي اثر هيٺ پُڇڙ تارا شمسي 
سرشتي مان خارج ٿي , خلا ۾ نيڪال ب ٿين ٿا . پوء۽ ب , ڪنهن طرح, پُچ تارا 
(ڪامٽ) :سان ڏانهن ايندا ٿي رهن ٿا. 

آاوورٽ ۽ ٻين ايسٽرونومرن ان مسكلي تي, غور پئي ڪيو تہ, “ آهي اچن 
ڪٽان ٿا + ” 

اوورٽ .ون ايندڙ پُڇڙ تارن جي اچڻ جي رفتار مان حساب لڳايو ۾ ان 
نتيجي تي پهتو ت پُڇِڙ تارن جا ولرڪجھ نوري سالن جي مفاصلي تي سج کي, 
090 وينا آهن. اوورٽ جي سوچ اڃان سوڌو مجي وڃي 
ٿي, جيت ويڪ اسان شمسي سرشتي ۾ پُڇڙ تارن بابت گھڻيون ڳالهيون گذريل 

83 


سماجواد 


ڪيئي ڏهاڪن ۾ معلوم ڪري ورتيون آهن . تنهن هوندي ب اوورٽ ڪڪر جو 
نظارو ڪنهن ڪون ڪيو آهي ۽ ن ٿي ڪري سگھجي ٿو اهو علائقو تمام 
اونداهون آهي. هر پُڇڙ تارو ٻئي پُڇڙ تاري کان ايٽرو پري آهي جيترو سيٽرن 
۱ 59)070) اسان جي زمين کان. پر سائئنس اسان کي خصوصي ڂربيون ڏئي 
ٿي. سائنس , جان اوورٽ ( :00 «180) کي پيشنگوئي ڪرڻ جي سگه عطا 
ڪئي.اوورٽ پهريون ماڻهو هو جنهن اسان جي سج ۽ اسان جي ڪهڪشان جي 
اي لا 

اهو مملوم ڪرڻ وڏي ڳالھ آهي ت هن کير ڌارا۱ 8۱« «411) پراسان ڪئٿي 
آهيون.اسان جو سج , ڪهڪشان جي مرڪز کان تقريباً 30 هزار نوري سال پري 
آهي. 

اوورٽ, ريڊيائي دوربين ذريعي ڪههڪشان جي گھنڊيدار( ا50::0) جوڙجڪ 
جو نقشو ٺاهڻ وارو پهريون شخص پڻ هو هن اهيو ب ڳولهي لڌو ت اسان جي 
ڪهڪشان جو مرڪز عظيمہ ڌماڪن سان ڀريل جاءِ آهي, ۽ اسان جي 
ڪهيڪشان جي مرڪز ۾ هڪ سپر ماسو بلڀيڪ هول ۱ 11180 185516 511967 
06]] )ڄي موجودگيءَ جو پهريون اشارو پڻ ڏنائين. اوورٽ ڪڪر ( 1008) )00٣‏ 
ايرو تہ وڏو آهي جو هڪ پُڇڑ تاري کي سج چوڌاري چڪر پورو ڪرڻ ۾ ائدازا 
ڏه لک سال لڳن ٿا. هي , شمسي سرشتي جي ٻاهرين ٻَني وٽ, ڀرسان لنگھندڙ 
تاري جي هلڪڙي ثقلي ڇڪ پُڇڙ تارن کي سج جي گرفت مان آزاد ڪري 
سگھي ٿي. (۽ پوءِ)؛ ڪجه تارا پُڇڙ تارا شمسي سرشتي مان ٻاهر پولار ۾ رولاڪ 
ٿي وڃن ٿا. پر ڪجه جي قسمت ٻِئي تسم جي پئي ٿي هڪ پُڇڙ تارو سج ڏانهن 
ٿو ڇڇڪجي, بنا ڪنهن روڪ جي ڪرڻ ڪري هن جي رثتار ۾ تيزي ايندي ٿي 
وڃي جيڪا سوين هزارين سالن تائين پئي رهي ٿي. جڎهن نيپچون جي گريوٽي 
اُن کي ٿورو جھهٽڪو ڏئي ٿي, تہ ان جي رخ ۾ ڪجه تبديلي ٿئي ٿي. سج کانپوءِ 
اسان جي شمسي سرشتي ۾ سڀ تان رو گره جيوپيٽر ۱ :!:11601) . پُڇڙ تاري کي 
پنهنجي طاقتور ڪشش سان ڇڪ ڏيئي, ان جي رڂ کي موڙي ٿو جڏهن اهو پُڇڙ 
تارو شمسي سرشتي جي اندرئين حصي ۾ داخل ٿئي ٿو تہ سج جي گرمي ان کي 
پچاتي ٿي . (ڇا هڪ سهڻي تبديليءَ جي شروعات ٿئي ٿي. برپٽ جهڙي پرفائي 
تودي پر هاڻي هڪ چمڪندڙ تجلي... ۽ پڇ نهن ٿا.اهي تھ , 4ارب سال اڳ هن 
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پُڇڙ تاري جي ٺهڻ جي. داسخان ٻڌائن ٿا. تقريباً 0 هزار انساني پيڙهين دوران, 
ٿلهي ليئي تقريباً لک کن روشن پُڇڙ تارا, ظاهر ٿي چڪا آهن. (۽ا انهيءَ سموري 
عرصي دوران, اسان , هن ڌرتيءَ جا بي يارو مددگار قيدي, انهن کي پنهنجي ڊڀ ۾ 
ڏوه جي احساس کانسواءِ ٻيو ڪيئن پئي سمجھي سگھياسين. پر پوء۽ ٻن ماڻهن 
جي سنگنت , انساني سمجه ۾ هڪ مستقل انقلاب آڻي ڇڏيو آکڙزڪ نيوٽن ۾ 
ايڊمنڊ هيلي کي خبر ڪان هئي. پر انهن ٻنهي جي سهڪار , اسان کي هن 
ننڍڙي دنيا جي ڊگھي قيد مان آزاد ڪري ورتو. 1664 واري پُڇڙ تاري سڄي يورپ 
پر ڏهڪءَ پکيڙي ڇڏيو وبائن ۾ لنڊن جي عظيم باھ ان ڏهڪاءَ کي هٿي پئي 
ڏني. هحڪ ڊگھن وارن وارو خونخوار ٻرندڙ تارو , دنيا کي ڏڪر , جنگ ۽ وبا 
ذريعي ڊيسڄاري رهيو هڪو . 

زا لا وو بتغافت. 

سلطنت لاءِ جنگيون... 

جاگيرن لاءِ نقصان... 

ڌڻن جي مالڪن لاءِ ويا, 

هارين لاءِ سوڪهڙو 

ملاحن لاءِ طوفان, 

شهرن پربفا وتون. 

پر هڪ ٻار کي, پُڇڙ تاري کان ڪو خوف ڪون لڳو. هن لاءِ اها غور ڪرڂ 
واري شيءِ هئي.سڀني ٻارن وانگر ايڊمنڊ هيلي ب ڄائي ڄم کان متڄسس هو. هو 
خوش قسمت هو! جو هن جي پيءُ هن جي تجسس جي همٿ افزاٿي پئي ڪئي. هن 
کي بهتربن ساكنسي اوزار وٺي ڏناٿين ۾ هن جي ڏوراهن ملڪن ڏانهن سفر جا 
خرچ ڀريائين ت جيئن هو ڏکڻ اڌ گول وارن تارن جو صحيح نقشو ٺاهي سگھي. 20 
سالن جي عمر ۾ هيلي آڪسفورڊ ڇڏي څط استوا کان هيٺ , آذريڪا جي 
اولهندي ڪناري ڀرسان, سينٽ هيلپنا (1161008 .5) نالي ٻيٽ جي سامونڊي سفر 
تي نڪت.و هيليءَ کي ڪنهن ڪود ٻڌايو ت سينٽ هيليتا جي موسم تمام 
واهيات آهي هن کي ڏاكڻين تارن جو مڪمل نقشو ٺاهڻ ۾ سورن سان سٿيل 
ٻارنهن مهينا لڳا. قديہ يونان جا خدا ۽ سورما نكين زماني جي ديو مالائي پيڪرن, 
آذريڪي طوطي , مور ۾ قطب نما وسيلي گڎ ٿي ويا. جڏهن هيلي آسمان جي ٻكي 
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اڌ سوڌو گھر موٽيو ٫ت‏ هن جي نقشي ٿرٿلو مچائي ڇڏيو هاڻي واپاري جهاز زمين 
جي ڪنڊ ڪڙڇ ۾ تارن کان رهتمائي حاصل ڪري ٿي سگھيا. تنهن وقت ۾ 
لان جي ورلڊ سوسائٽي دنيا ۾ کوجنائن جي ڇنڊ ڇاڻ جو مرڪز هئي .ان جو مٿو 
018" 10 5ئا:[1لا؟", سائنسي طريقي جي جوهر کي راضع ڪري ٿو لاطيني ٻوليءَ 

جي انهن لفظن جو مطلب * پاڻ ڏسو” آهي. ٻين لفظن ۾“ اختيار تي سوال ڪرڻ ” 
آهي. هيليءَ جي تارن واري نقشي سوسائٽيءَ جي يرين راز ٫ختظ‏ ريڪ توجهہ 
ڇڪي. آئون توهان کي ضرور ڏيکاريان ها پر, رابرٽ هڪ 11001۱ 1050 ) جي 
ان وٿت جي ڪا تصوير موجود ڪانهي, صرف سندس دور جي ماڻهن واتان ٻذڌل 
ذڪر آهي. (جيڪي! هن کي ڪَٻو, چٻو ۽ ڪوجھو چوندا هڪا. هو شايد وڏو ڏهين 
ماڻهو هو پنهنجي شڪل جي باوجود, لناڊن جي تقريبن ۾ منٿن سان گھرايو ويندو 
هو ڇو؟ هن جي جستجو جي هوس ٻي هر شيءِ تي مڪمل حاوي هئي. هڪ 
( تڻن1]) هڪڙي ننڍي ڪاتنات ڳولهي لڏي, ۽ اسان ان کي اڃان تاڻين سندس 
ڏنل نالي , “ جيوَ گهرڙي ” ( (اهع) سان سڎيندا آهيون. هڪ (1001:6]) جِيوَ گهرڙي 
( [061)) ) کي پنهنجي ابيجاد ڪيل خوردبين جي مدد سان, بوتل جي ٻوچ تي ڳولهي 
لڌو ڊارون جي ارتقا جي ٿيوريءَ جا ڪجه ڀاڱا لڳ ڀڳ 200 سال اڳ هن کي 
سّجھيا پڪي. هڪ( 1006]) دوربين پر ٻ واڌارا ڪيا. هن جي مشاهدو ڪيل تارن 
جا نقشا هن جي باريڪ بينيءَ جا شاهد آهن. 666! ۾ جڏهن باھ , مرڪزي لنڊن 
کي ساڙي خاڪ ڪري ڇڎيوت هڪ (ء:11001), معروف آرڪيٽيڪٽ ڪرسٽوفر 
وارن جي سهڪار سان لنڊن جي ڊزائين ۽ اڏاوت ۾ حصو ورتو. هُڪ ( ت1001]) 
پنهنجي وتت جو ماهر تجربا ڪندڙ ه.و ويڙهيل اسپرنگ جي مدد سان, هم 
“لڪ جواصول”( 1185101 !0 0۱.]) معلوم ڪي.و اهو اصول اڄڪله( » 11001:0 
1:90 جي ثالي سان سڌجي ٿو هڻن ها جن پت کي تشڪميل تي پهچاين جيڪا 
ان وتت جي ٽيڪنالوجيءَ جو ممراج هئي, ۽ ان کي ساھ کڻڻ ۽۾ آاوازجي تجربن 
پر استعمال ڪي.و 

هن ڀنگ تي تجربا ڪيا. رايل سوسائٽي ( )!5006 80«61]) جي گڏجاڻيءَ م 
جڪ 90 
ڪندو هو ع, ټانت.د 9 ها کل جهڙي ضرور آهي. ” 
صديءَ پرانگلستان مرنشي طور ڪا ڪافي! ( 0ت]01)) استعمال ٿيندي هئي. ڪافي گمر 
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سڄي لٻن ۾ پکڙيل هڪا. 

انھهن ڪائي هائوسن ۾ ماڻهو خبر چار وٺڻ نون مهمن کي شروع ڪرڻ ۽ 
ويچارن تي بحث ڪرڻ ايندا هڪا. طبقاتي سماج ۾ اهي ڪافي هاكوس برابريءَ 
جو باغ هکا. هتي غريب کي اٿي امير کي جاءِ ڏيڻ يا امير جي راءِ سان متفق ٿيڻڂ 
ضروري ڪون ه.و آهي ڄڻ ت جھموريت جي تجربي گاه اليباريٽري) هئا. هن 
ماحول ۾ هيلي ۽ هُڪ ( ت:ا100]) , ڪرسٽوفر وارن سان ملاقات ڪئي ۽ ان ڳجه 
کي ڳولهڻ تي غور ڪي.و تہ گره اٿين ڇو ٿا حرڪت ڪن؟ 

ايسٽرونومر جوهانس ڪيپلر 00 سال اڳ, معلوم ڪري چڪو هو ت, سج 
چوڌاري گرهھ مڪمل گولائيءَ سان نہ پر بيضوي طرح گردش ڪن ٿا , ۽ اهو ب ت 
سج جي ويجھڙائي وارا گرهہ پري وارن گرهن جي نسبٿہ, تيزيءَ سان حرڪتٿ 
ڪن ٿا ڇو ؟ ڇا سج ۾ موجود ڪنهن اڄاتل شڪتيءَ سبب حرڪت ۾ اها 
تبديلي کي ٿي ؟ جيڪڏهن ائين آهي ت اها ڪيئن ڪمر ڪري ٿي ؟ ڇا ڪو 
سادو رياضيءَ جو اصول ان جي وضاحت ڪري سگھي ٿو؟ شايد ڪو هُڪس لا 
جھڙو فارمولو؟ ممڪن آهي. پر وڏي ڪوشش جي باوجود ڪر سٽوفر اهو ڳولهي نن 
سگھي.و ۱اان دور م ڪنهن چيو هو) مون وڏي ڪوشش ڪئي. پر اهو مون کان مٿي 
آهي. آئون چاليھ شلنگ جو هي ڪتاب ان ماڻهوءَ کي انعمام ڏيندس جيڪوان 
جو حل حڪڍندو! مسٽر وارن اهيو ڪتاب منهنجو ٿيو آئون اڳ ۾ ٿي آهيو حساب 
لڳائي چڪو آهيان(هُڪ چيو). هيلي ان ڳاله تي ڏاڍو خوش ٿيوو مسٽر هُڪ , 
اسان کي ڏيکار. ڪيئي مهينا گذري ويا پر هڪ ۱ :!1!00) اهو ڏيکارڻ پر ڪامياب 
ن ٿيو هو اها ڪٿ ن پئي ڪري سگھيو. 

انهن مان ڪوب آهيو ن پئي ڪري سگھيو آخر هيليءَ جا بهانا کٽي 
پيا. هيليءَ ڄاتو پئي ت ڪٿي نن ڪٿي ڪو ماڻهو ,اها گوءِ کٽندو ڪيمبرج جو هو 
رياضي دان ڪين رهندو؟ 

ماڻهو هوشيار آهي. هن روشتيءَ جي فطرت باري ۾ بنيادي سوال کي ڪيكي 
سال اڳ 22 سالن جي عمر ۾ حل ڪيو ه.و ۽ هن متعمڪس ٿيندڙ دوربين ايجاد 
ڪئي هئي. عجيب ماڻهوهو. ڪجه عرصي کان گوش تشينيءَ ۾ رهي پيي هڪ 
( ت1001]) سان روشنيءَ جي تحقيق بابت سندس جھيڙي بعد.ان واتعي بعد هو 
ڀڃي ڀورا ٿي ويو ۽ تڏهن کان وئي ڪيمبرج ۾ لڪو پيو رهي. هيليءَ سوچيو تہ 
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هي عجيب. ۽ ڏکيو ماڻهو , شايد اهو مسئلو حل ڪري سگھي ٿو جيڪو هڪ 
( أ11001) ۽ ٻيا ند ڪري سگھيا. هن کي خبر ب ڪان هئي, ۽ شايد ان وقت ۾ 
ڪوب اهو اندازو ن پيو لڳائي سگھيت ان ملاقات سان هيءَ ڌرتي لاتعداد طريقن 
سان هميث لاءِ تبديل ٿي ويندي آگسٽ ۱684 جي انهيءَ ڏينهن آثئڙڪ نيوٽن 
انگلستان 35 ڊسمبر 1642 تي ڄائو هن جو پيءَ هن جي اکين کولڻ کان اڳ فوت 
ٿي چڪو هو سندسر ماءَ هن کي 3 سالن جي عمر ۾ ڇڎي ويئي ۽ وري تيستائين ن 
موٽي جيستاٿين هو ۱۱ سالن جو ٿي.و ۽ جڏهن هوءَ موٽي ت ساڻس گڏ نكون مڙس ۽ 
ٻيا ٻار هڪا, ويڳو پيءَ آٿڙڪ نيوٽن لاءِ ناپسنديده هڪو پنهنجي ڏکيء خانداني 
زندگيءَ کان فرارلاءِ هن پاڻ کي شين جي حرڪت جي اصولن, بلڪ خود فطرت 
کي سمجهڻ ۾ مگن ڪري ڇڎيو . قابل نوجوان آٿڙڪ 1661 ۾ ڪيمبرج 
يونيورسٽي جي ٽرينتي ڪالڀج ۾ داخلا ورتي اتي هو سٺو شاگرد ڪون ه.. مائنن 
۽ دوسٽن جي گهٽ همٿ افزائي ۽ پيارجي ڪمي باعث هو گھڻو خوش ڪون هو 
نيوٽن گھڻو ڪري ڪمري ۾ اڪيلو بند ٿي. قديہ يوناني فلسفي , جيوميٽري, ۽ 
ٻولين بابت ڪتاب پڙهندو ه.و ۽ مادي جي فطرت , مڪان ۾ زمان ۾ حرڪت 
جھڙن ڳوڙهن مسئلن تي ويچاريندو ه.و هي اڀرندڙ سائنسدان هڪ جڏباتي 
صوفي پڻ هي.و نيوٽن کي يقين هو ت الڪيمي ۱ «۱1010) نالي ڳجھي ڄاڻ 
جيڪا قديہ يوناني نلسفين جي نندڙي گروه کي هئي , هو ان کي ٻيهر ڳولهي 
لهندو هن جي خواهش هكي ت عام ڌاتن کي سون ۽ چانديءَ ۾ تبديل ڪري, ۽ ٿي 
سگھي ت هميش زنده رکڻ واري آبِ حيات ب تيار ڪري وٺي. هن کي انجيل جي 
اڪ 
ترجمن کي ب خدا جي هدايخن واري ڪوڊ کي. ڀڃڻ واري خبط دوران بغور مطالعي 
پر آندو هن حضرت عيسيٰ جي ٻيهر اچڻ جي تاريڂ معلوم ڪرڻ لاءِ وڏا حساب 
لڳايا. الڪيميءَ ۽ انجيل جي تاريڂن بابت هن جي جاکوڙ بي نٿيڄ ٿي رهي. 
هيلي جڏهن نيوٽن کي ان يادگار ڏينهن تي ڳولهي لڌو ت هو تقريباً اڪيلائي 
واري حالت پر هو 3! سال اڳ کان جڎهن کان رابرٽ هڪ 11000۱ ), نيوٽن تي 
روشنيءَ جي رنگن متعلق بنيادي ڪمر جي چوريءَ جو الزام لڳايو هو, نيوٽن لڪو 
هٽ وهيو 

روشنيءَ جي اسپيڪٽرم جو راز حقيقت ۾ هڪ (1006]) نہ پر, نيوٽن ٿي 
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ڳولهي لڌو ه.و اهو ڌڪ گھرو ۽ ڏکوئيندڙ ه.. ۽ نيوٽن پڂتو ارادو ڪري ڇڏيو هو 
ت ائين سرِعام پنهنجي بيعزتي ٻيهر ن ڪراتيندو (پر هيلي وڃي وٽس ڀڳو) 

هيلي: سائين توهان کي شايد ياد هجي تت اسان ڪجه ۔ سال اڳ مليا 
هياسين؟ 

نيوٽن: ها مسٽر هيلي. 

هيلي: توهان کي تڪليف ڏيڻ جي معائي. 

نيوٽن: انهن ڳالهين کي ڇڏ , مطلب جي ڳالھ ڪر. 

هيلي: مون پنهنجي دوسٽن مسٽر هڪ ۽ مسٽر وارن سان تڏڪرو پئي ڪيو 

نيوٽن: اهو ڪمپٽو هُڪَ( ۾100) منهنجو دوست ڪونهي. 

هيلي: ها سائين مونکي خبر آهي. پر اسان گرهن جي حرڪت واري 
پرولي ءَکي ڀڃڻ متعلق پكي ڳالهايوسين اسان ان ڳاله تي متفق هياسين تہ سج ۾ 
موجود ڪنهن تسم جي ڇڪ گرهن جي حرڪت جو سبٻ آهي. اسان کي اميد 
آهي تہ ڪو رياضيءَ جو تانون ان ڇڪ کي سمجمائي سگھندو جيڪا مفاصلي 
سان گھٽ ٿئي ٿي. ۽ توهان جي تابليت جو ٻڏي.. 

نيوٽن: ها ها گريوٽيءَ جي ڇڪ جيڪا مفاصلي جي اسڪوائر سان گھٽجي 
ٿي. ۽ ان ڪري گره بيضوي مدار ۾ گردش ڪن ٿا. 

هيلي: پر سائين توهان کي اها ڄاڻڂ ڪيئن پيئي ؟ 

نيوٽن: ڇو, مون اهيو 5 سال اڳ رياضيءَ ذريعي ڪَٿي ورتو هكو 

هيلي: آئون توهان کي درخواست ٿو ڪيان ت اهو مون کي ڏيکاري.و 

نيوٽن: اها ڪَٿ هتي ڪٿي آهي. ڪا ڳاله ناهي.آئون اها ڪٿ ٻيهر ٿو 
ڪيا ۽ يقيناً توهان ڏانهن موڪلي ڏيندس. 

هيلي: واهہ جو ڪم ٿيندو! ڀلااسان کي ان جي خبر اڳ ڇو نہ پيكي ؟ 

اڪ[ ڪن ڪرو وا تر کي يوين دقحق هيڪ 191601۱ جي نڪيل 
تمدي چڱي طرح ياد هئي.اڃان هيلي ان سوچ ۾ هو تہ شايد نيوٽن ڪوڙ پئي 
ڳالهايو جيئن هڪ ( ت100) پئي ڳالهايو ٫ت‏ ٽپالي نيوٽن جو لفافو کڻي پهتو هي 
جديد سائنس جا پهريان پئا آهن, فطرت کي سمجھڻ جي نظر ... حرڪت ۽ 
گريوٽيءَ جا آفاقي تانون ... عصرف زمين بابت نہ پر, پوري ڪاتنات جي باري ۾. 
هيلي واپس ڪيمبرج ڏانهن ڊوڙيو. 
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مسٽر نيوٽن آئون توهان کي عرض ٿو ڪريان تہ توهان جلدي هن ڪم کي 
ڪتاب جي صورت پر لک ۔و آٿون توهان کي يقين ٿو ڏياريان تہ راٿل سوسائٽي ان 

پر هڪ ننڍو مس ڪلو هو 

اسان ان ڳاله تي مخفق آهيون ت نيوٽن هڪ شاهڪار تڂليق ڪيو آهي. 

پر مون کي ڊپ آهي ت رال سوسائٽيءَ جي ... “مڇيءَ جي تاريڂ” وارو 
ڪتاب گھڻو وڪامي ن سگھيو آهي ...۽ اسان جي مالي حالت ڪمزور آهي. هي 
تمام اثرائتو ڪتاب آهي.تمام جامع حقيقتا. مڇين جي تصويرن سان .. ڀرپور. 
ڪتاب جي گھٽ وڪري سبب وڏو مسئلو پيدا ٿيو آهي.راٿل سوساكٽي پنهنجي 
لڳ ڀڳ سڄي سال جي بجيٽ هن “مڇيءَ جي تاريخ” تي کپائي چڪي آهي. 

درحقيقت انهن وت پئسي جي اڀپتري کوٽ هئي.جو هنن هيليءَ کي هن نہ 
وڪامجندڙ ڪتاب جا نسخا پگھار طور پكي ڏنا.نيوٽن جي ڪتاب پرنسيپيا 
٣1061018 (‏ ) کي پرنت ڪرڻ لاءِ پئسن نه هجڻ ڪري هن سائنسي انقلاب جو 
مستقبل خطري ۾ هو هيلي جي مجاهدان ڪوشش کان سواءِ گوشہ نشين نيوٽن 
جو هي شاهڪار شايد دنيا جي سامهون ن اچي سگھي ها پر هيلي هڪ ثابت قدم 
ماڻهو هڪو جنهن نيوٽن جي ذهانت کي دنيا آڏو آڻڻ واري ڪم تي سندرو ٻڌي 
ورتو هو. سائنس کان اڳ واري دنيا, گهڻو ڪري ڊپ ۾ ٻڌل هئي. ۽ هن انقلاب جي 
ڪنڌيءَ تي پهتل هئي. هر شكئي جو دارو مدار هاڻي ان ڳالهھ تي هو ت هيلي نيوٽن 
جو ڪتاب دنيا اڳيان پيش ڪري سگھند ويا ن . هيلي نيوٽن جي ڪتاب جي 
ڏسڻ (ايڊٽ ڪرڻ) سان گڏہ٫ان‏ کي پنهنجي خرچ تي شايع ڪرڻ تي بضد رهيو 

نيوٽن حرڪت جي طيعيات, جو رياضياتي بنياد رکندڙ ڪتاب جا پهريان 
ٻ جلد مڪمل ڪبا. ٽيون جلد ڪاني هائوس واري شرط جو فبيصلو ڪندڙ هو 
نيوٽن پنهنجي اصولن وسيلي ڌرتي , چنڊ ۾ ٻين گرهن جي سموري معلوم ڪيل 
حرڪت, جي تشريح ڪئٿي. 

بدتسمتيءَ سان هڪ مسىلو کڙو ٿيو هاڻي هيلي نيوٽن جي ذهئي حالت 
سڌارڻ جي ڌميواري ب پاڻ تي كنئي. 

هيلي: آٿڙڪ , هڪ (1068آ ۱ جي مرضي آهي ت ٽکين جلد جي مهاڳ ۾ 
(کيس) مجڃتا ڏيڻ گھهرجي. 
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نيوٽن: پر مون ائين ڪيو آهي.ايسٽراناميءَ جي مسكلن تي ٻيهر غور ڪرڻ 
جي ترغيٻ ڏيڻ تي مون مسٽر وارن ۽ توهان جا ٿورا مڃيا آهن. 

هيلي: مسٽر هڪ ( 10016]) سڄي لنڊن ۾ مشهور ڪندو ٿو وتي تہ گريوٽيءَ 
جا قانون توهان هن کان چورايا آهن. 

نيوٽن: اِهوڊينڊڙو حرامزادو... ڪڏهن ب نہ!آئون پنهنجي ٿئين جلد کي ان 
ڪوڙ سان ٻڇڙو ڪرڻ بجاءِباهہ ڏئي ساڙڻ بهٽر ٿو سمجھان هُڪ ( 10606]) وڃي 
کڏ جي تري ۾ پئي. 

هيلي: هو گھ لو اڳ وسارجي ويندو جڏهن ت تنهنجا خيال هميش ياد رهندا. 

(هڪ ٻيو گهر جو سين) 

هيليءَ جي زال: انهيءَ چنڊي ڪتاب “مڇين جي تاريخ” جون وڏيڪ 
ڪاپيون؟ هاڻي ت انهن کي رکڻ جي ب جاءِ ڪانهي؟ 

هيلي: پياري, مون تو کي ٻڌايو هو هي سوسائٽي طرفان منهنجي پگھار طور 
آهن. انهن وٽ مون کي معاوضي ۾ ڏيڻ لاءِ ٻيو ڪجه ڪونهي. 

زال: جيڪر مسٽر نيوٽن ۽ مسٽر هڪ ( ت1006]) ب تو جهڙا هجن ها. 

(بهرحال) هيلي ۽ وارن فيصلو ڪيو ت هڪ (110066 )کي سندس ڪوڙي 
دعوي تي وائكو ڪندا. 

هُڪ: آئون توهان کي ٻڌاتي ٿو ڇڏيان , اهيو قائون منهنجو آهي! سڀ کان 
پهريائين مون ان کي ثابت ڪيو آهي. 

سامهون وارا: ت پوءِ هاڻي ثابتي ڏي اسان کي ڏيکار. اسان گهڻو انتظار ڪيو 
آهي. 

هُڪ: توهان کي منهنجي ڳاله تي يقين ڪرڻو پوندو 

سامهون وارا: ڪوڙيون دعوائون ٻيو ڪٿي ت هلي سگھنديون,پر هٿي ت.. 
مسر هُڪ یا تہ ثابت ڪر يا بڪواس بند ڪر. 

[ويندي ويندي هُڪ چيو) نيوٽن کي ان ڪوڙي دعوي جي قيمت ادا ڪرڻي 
پوندي. 

جيڪڏهن هيلي ن هجي ها ت., نيوٽن جا هي جڳ مشهور ڪتاب٫ن‏ ٿي 
'تصور ڪري سگھجن پيا ن لکجي يا شايع ٿي پڪي سگھيا . نيڪ آهي . پوءِ ڇا؟ 
ان سان اسان تي ڪهڙو فرق ٿو پوي؟اها ڪهڙي وڏي ڳاله آهي ؟ 
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2 پر جڏهن نيوٽن هن گھر ۾ جثم ورتو تہ دئيا تمام مختلف هئي هرڪو 
آسمان ۾ گرهن جي گھڙيال جھڙي ڪامليت واري چرپر کي ڏسي ان کي صرف هڪ 
ماهر گھهڙي ساز جي رڻيل ڪم جي صورت ۾ ٿي سمجھي پئي سگھي. ان کان سواءِ 
ٻي ڪهڙي وجه ٿي سگھي پئي ۽ اهيو سڀ ڪجه هنن کي اٿين تي سمجه ۾ راچي 
پئي سگھيو انهن وٽ هڪ تي جواب هكو-- خدا. اسان جي سمجھه کان مٿانهين 
سببن ڪري خدا هن شمسي سرشتي کي ائين ٿي خلقيو آهي. پر اها توجيه (يا 
سمجهاڻي) , تحقيق جا در بند ڪري ٿي. اها ٻين سوالن جو رستو روڪي پئي. ۽ پوءِ 
نيوٽن اچي ٿو, خدا کي چاهيندڙ هڪ غير معمولي ذهين ماڻهو هو فطرت جي تانون 
کي رياضيءَ جي شاندار جملن ۾ سموئي پئي سگھيو- مُن ٿي اُهي عالمگير فارمولا 
ڳولهي لڌا, جيڪي چنڊ, گرهن , صوف ۽ ٻين شين جي حرڪت تي لاڳو ٿين ٿا. مدي 
خارج َ رهڻ باوجو نيوٽن سڄِي شمسي سرشتي کي سمجھي سگھيو نيوٽن 
جي حرڪت ۽ گريوٽيءَ جي قائونن سمجھايو ت ڪيكن سج گرهن کي پنهنجي تابو 
۾ ڪيون ويٺو آهي. هن جي تانوئن , ماهر گھڙي ساز جي ضرورت کي رد ڪندي, 
شمسي سرشتي جي سهڻي ۾ تزحرڪت جي سمجھاڻي ڏني. 

گريوٽي ٿي ماهر گھڙي ساز آهي. مادي جي حرڪت جا اهي تانون اسان 
ڳولهي سگھون ٿا,جيڪي انجيل ۾ ٻڌايل ڪونهن.شمسي سرشتي بابت نيوٽن 
جي جوابن اڻ ڳحّت ٻين سوالن جو رستو کولي ڇڎي.و نيوٽن جي ڪتاب 
ڪيلڪيولس ( #ناانا10ه)) جي رب رياضيءَ کي ب جنم ڏنو ۽ پهريون : دفعواسان کي هن 
زمين جي تيد مان ڇوٽڪاري جو جامع سائنسي گس ڏيکاريو--خلائي سفر 

نيوٽن توب جي گولي ۾ بارود جي وڌندڙ مقدار جو تصور ڪي.و هن دليل ڏنو 
تہ متاسب رفتار وسيلي, توب جو گولو زمين جي ڪشش جي قيد ,مان آزاد ٿي , 
زمين جي مدار ۾ وڃي سگھي ٿو ان دليل سڀِ ڪجه تبديل ڪري ڇڏي.و نيوٽن 
جي پرنسيپيا ميٿيميٽيڪا (161988108 181 1٣1۱06101۱8‏ ) اسان کي هڪ ٻيءَ طرح 
سان پڻ آجو ڪري ڇڏيو. 

پُڇِڙ تاري جي اچڻ ۽ وڃڻ وارو فطري تانون ڳولهي لهڻ سبب, هن آسمانن ۾ 
ٻين دنياكن جي چرپر کي اسان جي قديمي خوف کان ڇوٽڪارو ڏياريو. جيڪڏهن 
ايحرا سارا سال هيلي نيوٽن سان گڎ ن بيئو هجي ها ت ب, شايد دئيا هن کي سندس 
پنهنجن دريانتن ۾ ڪاميابين سبب ياد رکي ها. هنجي نالي سان ماڻهن جي ذهن 
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پر جيڪا شئي اچي ٿي. سا پُڇڙ تارو آهي ۽ سح ضريفي ت اها آهي تہ هيلي پُڇڙ 
تاري جي دريافت سندس هي تٿي ڪانہ 

پرنسيپيا 09 0"آجي اشاعت کانپوءِ, بادشاه هيليءَ کي ٽن سامونڊي سفرن 
تي موڪليو ت جيئكن هو برطانوي نيويءَ جي جهازن جي رهنماتي واري مستلن جو 
سائنسي حل ڳولهي. هيلي ان موتعي مان نائدو وٺندي , زمين جي مقناطيسي 
ميدان جو پهريون نقشو ٺاهيو هو هڪ راپاري پڂ ه.و هيليءَ سمنڊ اندر ٽٻي هڱڻ 
واري مشين کي بهتر بنايو... ۽ پنهنجي ان ايجاد کي استعمال ڪندي ٻڌل مال کي 
سمنڊ مان ڪڍ ڻ واري پنهنجي ڪاروبار کي خوب وڌاي.و ٻين جي زندگين کي 
جوکم ۾ وجھڻ بجاڪ هيلي پنهنجي ايجاد پهريائين پاڻ تي آزمائي. هن موسمہ جو 
نقشو ٺاهڻ جو پايو وڌو ۽ هواٿن جي قسمن جون علامتون ايجاد ڪيون , جيڪي 
اڄ تائين مروج آهن. هيليءَ آدمشماريءَ جي سائنس جو سنگ بنياد رکيو 

ڪيشن ؟ 

هن لنڊن ۽ پيرس شهرن جا,مڄم , موت , شادين ۽ آبادين جي گھاٽائيءَ جا 

هن پڃرس شهر جي صحيح ماڀ خاطر سڄو شهر, پنهنجي پيرن سان لخاڙي.و 
هن نتيجو ڪڍيو ت ڇو ت بالغ فردن جي تمداد جو اندازا اڌ ٻار پيدا ن ٿا ڪن اهي 
ٻار ن هجڻ ڪري آدمشماري گھٽ ٿيندي رهندي انڪري آبادي بحال رکڻ لاءِ هر 
شادي شده جوڙي کي گھٽ ۾ گھٽ ڇار ٻار ڄڻٹڻ گھرجن. ۽ اهو ايڊمنڊ هيلي هو 
جنهن اسان کي هن شمسي سرشتي جو حقيقي ماپو ڏنو هن سج ۽ زمين جي وچ 
واري مفاصلي ماپڻ جو سيٍبٿو طريقو ڳولهي لڌو ان ۾ وينس گرھ جي سج جي 
سامهون ٻيهر اچڻ جي صحيح ماپيل وقت کي ڪم آندائين. 

هيلي جي موت کان 27 سال پوءِ, ڪيپٽن جيمس ڪڪ , ٽاهيٽي ٻيٽ ڏانهن 
پهريون سامونڊي سر ڪيو ت جيئن هيليءَ جي ڏسيل طريقن کي وينس جي سج 
سامهون گزرڻڂ وقت آزمائي سگھي. سج جي سڌن شعائن جي اٿر کان اکين کي 
بچاٿڻ لاءِ هن خاص تسم جا فلٽر استعمال ڪي٫ڪُڪ( )٤6006‏ ۾ انجي عملي 
اسان کي ٻڌايو ت زمين سج کان 93 ملين ميل پري آهي. ۽ هيلي پهريون ماڻهو هو 
جنهن معلوم ڪيو ت بينل تارا حقيقت ۾ بينل ناهن. 

اهيو هن ڪبيئن ڪبيو؟ 
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هن پراڻن يوناتي فلڪياتي ماهرن(آسٽرونومرن) جا وڌيڪ چمڪندڙتارن 
بابٽ مشاهدا کوجيا ٫ت‏ انهن کي منهنجي ڪيل تشاهدن ساڻ بيياڻيڻ يڪي 
هن ساڳين تارن بابت 1800 سال پوءِ ڪيا. 

هي پهريائين ڪنهن ڇون سوچيو هو؟ 

هيلي معلوم ڪري ورتو ت جيڪڏهن توهان مشاهدن جي وچ ۾ چڱو عرصو 
رکو تہ فرق ظاهر ٿي پوندو تمام پري وارين شين جي چرپر کي محسوس ڪرڻ 
ڏکيو آهي ۽ تارا تہ ايترا پري آهن, جو انهن جي چرپر کي ڳولهڻ لاءِ توهان کي 
صدين جو عرصو گھرجي. 

عظيہ الشان حقيقت بابت هيليءَ پهريون اشارو ڳولهي لڌو سڀ تارا 
حرڪت پر آهن , هڪ ٻئي ڀرسان ترندا, چوڏيل وانگر هيٺ مٿي ٿيندا, 
ڪهڪشان جي مرڪز چوڌاري نيوٽوني ناج ڪندا ٿا رهن. ۽ ها پُڇڙ تاري بابت 


اهي عجيب سهڻا آسماني مهمان ڪير ها جيڪي وتتا فوقتاً بنا اطلاع 
ظاهر ٿيئدا ها ؟ 


هيلي ڪنهن کوجيءَ وانگر ان ڳجه کي حل ڪرڻ جو سندرو ٻڌي ۽ سڀ 
مستند اکين ڏٺل شاهديون هٿ ڪيون. اهڙي هڪ پُڇِڙ تاري جو درست اوائلي 
مشاهدو جيڪو هيلي لڏو هو سو جون 1337 ۾ استنبول شهر جي بازنيٽٽي پادري ۾ 
ايسٽرونومر نڪيفوروس گريگورس ) 5ع21)0) 1160[]91(0105ل1) ڪي.وو. هيلي 72 ۽ 
8 جي دوران يورپ ۾ سمورو مشاهدو ڪيل پُڇڙ تاري جي ريڪارڊ کي ڳولهي 
هٿ ڪي ياد رکو ت ان وقت انٽرنيٽ يا ڪمپيوٽر نالي ڪا شڪي وجود ۾ ن آئي 
هئي. هيليءَ وٽ صرف ڪتاب ۽ سندس ذهن هو هاڻي ڏکيو مرحلو شروع ٿكي ٿو 
هيليءَ کي هر پُڇِڙ تاري جو مشاهدو ۽ پولار ۾ ان جي گس کي ڳولهتو ه.و نيوٽن کان 
علاوه ڪنهن ب اڃا تاٿين گريوٽيءَ جي نون تانونن کي ايسٽرونوميءَ ۾ استعمال ن 
ڪيو هڪ رياضيءَ ۾ پنهنجي مهارت حاصل ڪرڻ دوران, هيليءَ معلوم ڪيو تہ 
پُڇڙ تارو(ڪامٽ) سج سان بيضوي مدار ۾ جڙيل آهن. هو پهريون شخص هو جنهن 
معلوير ڪيو تہ 15311607 ۾ 1682 پرڏنل پُڇڙ تار ساڳيو تي هيو جيڪو هر 76 سالن 
کان پوءِ نظر اچي ٿ.و اهو شبيه سڃاڻڻ جو حقيقي معن ۾ بهترين مثال آهي. هيليءَ 
اڳڪٿي ڪي ت اهو پُڇِڙ تارو وري ايندڙ 50 سالن کان پوءِ نظر ايندو 
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صدين کان غيب جون خبرون ٻِذائڻ جي دعوي ڪرڻ وارن لاءِ پڇڙ تارا ڪمر 
واري شڪي هڪا, انهن لاءِ اهي انساني واتعن تي اٿر انداز ٿيڻ جي علامت 
هڪا . هيليءَ اهڙن جي هڪ هٽي ٽوڙي سندن تي راند ۾ کين هارايو هن کان اڳ 
ڪنهن ب سائنسدان اها راند نہ کيڏي هي ...يعني) اڳڪئني ڪرڻ واري راند. ۽ 
هو پنهنجي ڳالھ تي محڪم هو بيس بال (951۱! ۾895) جي مشهور آمريڪي 
رانديگر بيب رٿ (101۱ ۱0090 ) جيان پوري يتين سان هيلي واضع طريقي سان 
اعلان ڪيو ات 1758 جي آخر ڌاري آسمان جي نلاڻي حصي کان فلاڻو رستو 
وٺندي اهو پُڇڙ تارو ورند.و غيب جو حال ٻڌائڻ جي دعوي ڪندڙن ب ايتري درست 
پيشنگوئي ن ڪكي هوندي 

هتي شمسي سرشٽي جي ڇوڙ وٽ, هي آهي هيليءَ جو پُڇڙ تارو جيڪو ڏسڻ 
پر ڪو خاص ڪونهي.بس برف ۽ پٿر جي وڏي ڇپ آهي. اهو انڪري جو نيپچون 
جي مدار کان پريان. سج کان * ارب ڪلوميٽرن جي مفاصلي تي. پُڇڙ تارا هڪ 
خاموشر زندگي گذارين ٿا. جڎهن اهي پنهنجي مدار جي پراهين ڇيڙي تي پهچن 
ٿا ت. سج انهن جي رفتار جھهڪي ڪري ٿو ڇڏي ۽ اهي ٻيهر شمسي سرشتي جي 
اندرٿين طرف جو رڂ ڪن ٿا. 

هيلي جو پُڇڙ تارو سج ڏانهن ڄڻ تت بنا روڪ جي ڪري رهيو هجي. اسان 
جي شمسي سرشتي جي هر شئي زمين, چنڊ, ٻيا گره. ڪامٽ ۾ ايسٽروائڊ 
۱ «+!۱.۱0:0), سڀ هن سج جي چوڌاري بنا سهاري ڪري رهيا آهن. گريوٽي گرهن 
کي سج ڏانهن ڪي ٿي., پر انهن جي اربيٽل مو مي نٽم ( (11لا1011001 [ة)!نا0) جي 
ڪري اهي سج جي چوڌاري ڦرن ٿا , ۽ع ڪڏهن ب ان ۾ ن ڪرندا. گھڻا سال اڳ , 
رابرٽ هڪ ۱ ن:0ن]1 ن110) فوت ٿي چڪو هو. افيم , ڀپاري ۽ ٻين شين جو وافر 
واهپي جهڙين ڪجه خراب عادتن هن جي صحت ٻوڙي ڇڏي هڪي... سندس موت 
جي ڪجه مهينن کان پوءِ . نيوٽن هن واري راتل سوساتتيءَ جي صدارت وارو 
عهدو والاري.و چون ٿا ت هڪ ( ت:1060]) جي تصوير ڪنهن وت هن ڀت ٬تي‏ ٽنگيل 
هوندي هي. هيلي ڪجھہ وقت وڌيڪ زنده رهيو ۽ ٻيون گھحيون ڪاميابيون 
حاصل ڪيائين. هو پنهنجي 85 سالن جي عمر جي آخر تائين ڪمر ڪندو 
رهيو هنجو آخري عمل پنهنجي لاءِ وائين ۱:06 ) جو گلاس گھراٿڻ هيو. 

هن ان کي آسيس وٺندي واپرايو... ۾ پنهنجو آخري ساه کنيائين. 
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ڪن کي بيقين آهي تت اڄوڪي رات جھڙي ڪنهن رات پر آٿڙڪ نيوٽن, رابپرٽ 
هڪ (1006]) جي تصوير رائل سوسائٽي جي ڀت تان لاهي باه ۾ اڇلي, آخرڪار 
هُن کان پنهنجو بدلو ورتو هيليءَ جي ڪيل پيشنگوئي ماڻهن کي ياد هئي. 

0 سالن کان پوءِ , جيئن هن جو ڏسيل وقت ويجھو ايندو ويو , تہ سڄِي دنيا 
جا آسٽرونومر پڇڙ تارا کي پهريون ڏسڻ لاءِ تيار ۽ آتا هکا. انهن کي مايوسي ڪانہ 
ٿي. ان کان پوءِ اهيو پُڇِڙ تارو هر 76 سالن کان پوءِ وري ٿو. جڎهن هيليءَ جو 
ڪامٽ اسان جي آسمانن تائين پهچي ٿو ت سج جي تپش مٿاڇري جي برف کي 
پگھرائي.اندر پيل دزي ۽ گس کي آزاد ڪري ٿي. پويون دفعو هيلي جو پُڇڙ تارو 
اسان جي ڀرسان 1986 ۾ لنگھيو هڪو. 

جيڪڏهن توهان هي وڊيو 206 پر ڏسي رهيا هوندق تہ توهان کي خبر 
هوندي ت اُهو واپس وريو آهي 

شل توهان کي توهان کان اڳ ۾ آيلن جو تجسس ورثي ۾ مليو هجي ...۽ 
خوف بلڪل نہ. 

نيوٽن جي تانون , هيليءَ لاءِ ا5 سال مستقبل پر ڏسڻ ۾ هڪ پُڇڙ تاري جي هلت 
جي اڳڪٿي ڪرڻ ممڪن ن بنايو ان وت کان وٺي ساٿنسدان انهن تانونن کي استعمال 
ڪئدا پيا اچن, چنڊ ڏانهن وڃ ۾ هن شمسي سرشتي کان ٻاهر نڪرڻ لاءِ 

ٻينگھي ۾ پيل ٻار, هلڻ سکي ٿو.. ۽ ڪاٿنات کي سمجھڻ چاهي ٿو 

هاڻي آٿون 9 صرف نيونن 
جي گريوٽيءَ وارن قانونن کي استعمال ڪندي اسان ايسٽرونومر پوري يقين سان 
--9-- کير ڌارا (ملڪي ويا 
ڪهڪشانن, پنهنجي پاٽڙيسري ڪهڪئشان ايند روميڊا (411870199688) مر ضم ٿي 
ويندي تارن جي جسامت نسبت سندن وڄ پر مفاصلا ايترا تہ وڏا آهن ج.و ٻنهي 
ڪهڪشاتن جا فقط ڪجه تارا پاڻ بر ٽڪرائبا. ان ڏورانهين مستقيل واري 
حياتي گھڻو ڪري محفوظ هوندي . پر آهي. اربين سال هلندڙ روشنيءَ جو کيل 
ڏسندا... 500 ارب تارن جو ناچ ...هڪ ننڍڙي دنيا تي پهريون دنعو گونجيل نغمي 
جي لئي تي جيڪو هڪ اهڙي ماڻهوءَ ٺاهيو جنهن وٽ هڪ حقيقي دوست هئو. 
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حقيقت جو جادو 
(باب ٻيو) 


سنکبڪار,/تبڪ تر 


پهريون فرد ڪير هيو؟ 





گهڻن تن بابن جي شروعات سوال سان ئي ڪئي اٿمہ. منهنجي ڪوشش 
آهي ت انهن سوالن کي جوابڻ جي ڪريان يا گهٽ ۾ گهٽ ڪا مناسب سمجهاڻي 
ڏيڻ جي ڪريان, جيڪا سائنس سان ٺهڪندڙ هجي ها پر مان اڪثر جوابن جي 
شروعات ڏندڪٿاتي جوابن کان ڪندم. ڇوت اهي رنگين ۾ دلچسپ هوندا آهن, 
ماڻهو ائهن کي مڃيندا ب رهيا آهن ۾ اڃا ب مڃين پيا. 

سڄي دنيا جي ماڻهن وٽ سندن ابتدا بابت ڏند ڪٿاٿون آهن. کوڙ سرا قبيلا 
تت صرف پنهنجي قبيلي جي آغاز کي ٿي بئياد بڻايو ويٺا آهن ۽ ٻين قبيلن بابٽ 
ويچارڻ کان قاصر آهن. اهڙي ئي نموني ڪجه تبيلن وٽ پنهنجي قبيلي لاءِ 
مخصوص تانون آهي., جن جو اطلاق ٻين قبيلن تي نٿو ٿئي. جيئن ڪجه قبيلن 
وٽ تانون آهي تہ اهي ماڻهوءَ جو تحتل نہ ڪندا, ليڪن ٻئي قبيلي جي ماڻهوءَ کي 
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مارڻ ۾ ويرم ٿي ثہ ڪندا. 

پاڻ هتي مثال کڻو ٿا تسماني جي اصلوڪن رهاڪن (تسمائي آسٽريليا جو 
ڏاكيون علائقو آهي. اتي جا اصلوڪا رهاڪو هاڻي ن بڇيا آهن) جو هنن جي 
خيال موجب موعني (1101880) نالي هڪ ديوتا هي جنهن جي لڙاتي هڪ 
ڊرومر ڊپئرو )1(٣0176106616٣(‏ نالي ديوتا سان ستارن جي ڪنهن دنيا مرهئي. موعني 
لڙائي مان ڌڪي ٿي ڌرتيءَ تي اچي ڪريو ۽ مرڻ کان پهرين هن ڪو نيڪيءَ جو 
ڪم ڪرڻ چاهيو ۾ انسان خليائين. پر موت جي تڪڙ سندو هن کان انسانن کي 
ٽنگن منجه گوڏا ڏيڻ وسري ويا هيا ۽ مٿان وري ڪينگرو جهڙو ٿلهو پچ ڏئي 
ڇڏيائين(شايد بي ڌياني منجهان). گوڏا ن هجڻ ۽ ٿلهي پڇ هجڻ سبب هو ويهي ب 
ن پكي سگهيا, جنهن تي هن ٻاڏايو جيئن ت ڊرومرڊينر خدا ٻ پنهنجي ڪاميابيءَ 
جي خوشيءَ ۾ انهيءَ وقت آسمان پر گجگوڙ ڪري ۽ لامارا هڻي رهيو هو سوهن 
آواز ٻڌي ورتو ۾ ڌرتيءَ تي تسماني واري علائقي ۾ لهي آيو هن انسانن جي رياد 
ٻڌي ۽ رحم کاڌو ۾ کين گوڏا ٻ ڏنا ۾ ڪينگرو جهڙو بڇڙو پڇ ب وڍي کين آزاد 
ڪيو ۽ پوءِ هو انسان سڏائين پر خوش ٿيا. 

اهڙي طريقي 
سان دنيا جي الگ 
الڳ خطن ۾ اهڙريون 
پيون آهن. ها پر ٻڌائڻ 
وارن جي هيرڦير 
وڃن ٿيون, انهن جي 
شڪل ب مٽبي ٿي وڃي. ڪجه علائقن ۾ ساڳي ڪهاڻي وري اٿين ٻڏجڻ ۾ آٿي 
ت موعني خدا پار ليور (:9٣ء1:ه٣)‏ نالي هڪ انسان آسمانن پر پيدا ڪي.و ليڪن 
کيس گوڏا نہ ڏناٿين ۾ پڇ ب ڏئي ڇڎيائين ڪينگرو جهڙو پوءِ ان جو مخالف ديوتا 
ڊرومرڊيئرو اچي پارليور کي گوڏا ڏنا ۾ پڇ کان جان ڇڏراٿي. پوءِ پارليور ملڪي 
وي ڪهڪئشان کان ٿيندو زمين تي تسماني واري هند لٿو 
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وچ اوڀر جي عبراني قبہيلن وٽ هڪ تي خدا هي.و جنهن کي هو پنهنجي 
مخالف قبيلن سميت سڀئي جي مطلق هستي ڪري مڃيندا هڪا. هن جا 
ڪيتراتي نالا هيا پر کيس ڪنهن نالي سان سُڌو ن پڪاريو ويندو هي.و هن مٽيءَ 
مان پهريون انسان خلقيو ان کي آدہم نالو ڏنو (آدم جي معنيٰ آهي مرد تاريخ ۾ 
مختلف خدا مرد ٿي ٻڏايا ويا آهن, هندستان ۾ ۾ ڪجه ٻين مذهبي تاريخن ۾ 
عورت خدا يا ديوتا ہ آهن). هن آدہ کي پنهنجون وصفون ڏئي خلقيو جيڪو تمام 
وڏي ۽ الحامي طاتحتن جو مالڪ هھيو 

خدا آدہ کي جنت (باغ عدن) ۾ موڪليو جنت پر قسمين قسمين ميوا هيا ۾ 
آدہم کي انهن کي کائڻ لاءِ چيو ويو سواءِ هڪ ميوي جي (ڪجه روايٽن مطابق 
ڪڻڪ ۾ ڪجھ مطابق صوف جو ميوو هيو) جيڪو ميوو خدا ۽ ابليس جي علمہر 
متملق هي.و خدا کي ڀروسو ھيو ت آدہم منهنجي ڳالھ تي هلندي اهو ميوو نن 
کاٿيندو ان لمحي خدا کي اهو احساس ٿيو ت آدمر اڪيلو آهي. پوءِ ڪيٽرائي 
جانور هن جي سهائتا لاءِ پيدا ڪيائين. پر هڪ شڪي اڃا ب کُٽل هڪي. ها! عورت. 
پوءِ آدہ کي نشو ڏئي ان جي ڪَکُ ڪٿي هڪ پاسراٽي ٻاهر ڪڍي وٿي ۽ پوءِ 
ٽاڪا هٹي ڪِکُ سبي وئي ۽ پاسراٽي مان هڪ عورت اٿين پيدا ڪي وٿي, 
جيئن ڪنهن ڪائيءَ جي ٽُڪر مان ٻوٽو تلميو ويندو آهي. ان کي حوا نالو ڏنو ويو 
۾ جيڪا آدم کي زال طور پيش ڪئي وئي. بدقسمٽيءَ سان جنت ۾ هڪ شيطاني 
نانگ موجود هي.و جنهن حوا کي تائل ڪيو ت هوءَ آدہ کي منع ڪيل ميوو کارائي. 
آدمر ۾ حوا نيٺ اهو ميوو کاڌو ۾ هڪدم انهن کي اهو احساس ٿيو تہ هو اگهاڙا 
آهن. شرمندگيءَ وچان هن انجير جي پئن سان پنهنجي اوگهڙ ڍڪي. جڏهن خدا 
کين اٿين ڪندي ڏٺو هو انهن تي ڏمرجي پيو ت انهن منهنجو ڀروسو ٽوڙيو آهي ۾ 
ڄاڻ وارو ميوو کاڌو اٿن. ان ڳالهھ تي خدا آدم ۾ حوا کي جنت مان نيڪالي ڏئي 
مٿن ۾ سندن ايندڙ نسلن ٹي تڪليف ۾ ڏمر جو عذاب نازل ڪي.و اڄ ڏينهن تاٿين 
ڪيترائي ماڻهو ان ڪهاڻيءَ کي سچ ڪري مجين ٿا ۽ انسان کي آدم ۾ حوا جي 
گناه جي پيداٿش سمجهن ٿا. ها ڪيترا ماڻهو آدہ واري ان ڳالهھ کي صحيح نہ بہ 
سمجهن ٿا پران ڳالھ کي ڇڏڻ جي جرئت نٿا ڪن. 

اسڪينڊي نيوياتي ماڻهن (ڊينمارڪر ناروي ۾ سئيڊن) وٽ بہ يونانين ۾ 
رومين وانگر ڪيترائي خدا هيا. انهن مان مک خدا جو نالو اُڊن (08:0) هي جنهن 
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کي ووٽن (۱1811) ۱9( .5 ووڊن 000111 ۱9) نل چيو هھيو اع ووڊن لظ مان ٿي وينس ڊي 
)نلان 58 ) يعني اربع اڏينهن) نڪتو آهي - اهڙي نموني ُرسڊي (خميس) ام 
ڪن اسڪينڊينيوياتئي خدا نور (11(۱1) جي نالي مان نڪتو آهي. ٿور جي معتيٰ 
آهي وڄن يا كنونين وارو اها وڄ هو پنهنجي طانثتور هٿوڙي مان ڪڍندو آهي. 

اوڊن خدا پنهَنجي 
ڀائرن ۱جيڪي ب 
خدا ٿي هيا! سان 
گذ سمنڊ ڪٽاري 
گهمي رهو هو تہ ٻن 


سڪَل وُمن جي ڙن 





وٽ اچي پهت. انھن 
منجهان هڪ ٿُڙ کي 
دنيا جي پهرتين انسان ۾ مٽابو ويو, جنهن کي هنن سڪ ۱.+۱.؛ نالو ڏنو ۾ ٻئي ٿر 
کي هن دنيا جي پهرين عورت بر تمديل ڪيوع نالو ڏنو امبلا (:1:11(01). اننھن جي 
جسمن جي ٺهڻ کانپوءِ اوڊن جي ڀائرن هنن کي ساه ڏنو سوچ, شڪليون ۽ 
ڳالهاكڻ جا تحفا ڏنا. حيرت ٿيندي اٿم ت آخر اهو سڀ ڪاٺ مان ٿي ڇو؟ برف 
جي ذرن يا واريءَ جي دڙن مان ڇو ڪون؟ اههڙي تسم جون ڪپاتيون ڪيڎيون ن 
دلچسپ آهن. انهن آکاتين کي گهڙيندڙن اهو بلڪَز ڄاتو ٿي ت هي دل وندرائڻ 
لاءِ آهن, پر اهي ڳالهيون مرچ مصالحن سان اڳتي وڌنديون رهيون ۽ ماڻهو انهن ۾ 
ويساهھ ڪرڻ لڳا. 

خير ڪپاڻيون دلچسپ کي هونديون آهن. جڏهن اسان ڪا ڀراڻي ڏند ڪننا 
يا جديد شهري قسم جي ڪا رنگين ڪهاڻي ٻڌندا آهيون ت ان ڳاله کي اڳڻي 
وڌڻ کان روڪڻ ڏکيو ٿي پوندو آهي ۽ اهي ڪهاڻيون حقيقت بڻجي ونڊجڻ 
لڳنديون آهن. پوءِ ان تي سوال ڪرڻ ب ڏکيو ٿي پوندو آهي ت انھن ڪهاڻين ۾ 
ڪا صدانت آهي ب يا ن. اهي سڀ ڳالهيون پنهنجي جڳه تي اسان جو سوال اتي 
تي آهي ت پهريون انسان ڪير هيو؟ اچو ت ان جو سائنسي ۽ حقيقي جواب ڳولهڻ 

ٍ ڪريون. اهلندڻا 
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سماجواد 


رلبر قا تمر_ اس واني بر زمم: مرڀ ههور 
انثرولو: “شل لم ,يالي “مل ياويرراجر 


5 َر ور .. سي 
٫ ) .. 2‏ ن -ق 5 لن َ 2 
رم يڑ تر ڀا زد ساست ]نُتمو ن وٹ بات ڪ اھ 
< َ‫ اك تب 3 سيه ٿه آياه 9 
را وااک سُعم*ت مرا نياو ٹورمر وو اسيرولرياڻو تراه) ڪڪ "نن رالث 
رو ِ‫ 


1 . ٍُِ يا نآ“ راخ _- 
ين “مر زور يا ست !ارت تلف نان ٳ اؿ ٿن وهاسلام٣باد‏ سس 


آفهرآڻ سب - 
کي 5 ُ‫ 2 اپ 7 ني نرڪ ٬#ن‏ 
٫يا‏ ايه ري اِ٫‏ واڳ؛ِر ريال ال ال رئيا 





ٳيواو: آ َا تات تاب ار لڪ 

مرا بور: پت أد بعر سيراآمربو تاو يپ لگ سٳك رتيو 0امرلز نا سرڪ 
والمر صاحب يڀ َه تت آزاثر لو وس_ع ا_ مم رميراڈاببالل حيررا ٳو 
ش سپٳست ت آيٳ وهمزوہر تريف _ت ڳڑاء ني ٣‏ پر رل س بعر 
حيدر يد لبڀاادر حيرآ يدن ىش ٣‏ مرص ري ۾ ىنًى ڄڑح لو مي 
]تال مَؽِڻالٴلٴل) اتان ها ل/»رااڈ ات تغل ٴل اس 
وٿت: سيراپمال ان س لَثاٴل لث نا ا وراس وت ان نه تسري 
"رتا وا_ ٿن _لمزوورول سار 6آغاز ڻا 

ع]جواو: آڀَئما لمر “ور ن يانال! گ#وا تاپ آهر راڪ ٿح لوه 
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مر پور: 


امواو: 


کؼڄمرلۇ طبور: 


سڀاهيواو: 


مر اي طمور: 


اجمواو: 


سماجواد 
لك ڪڪ 
)لا لک ڄب مزروروس _ سواڻيوس تسار بي 
ان لٳٿنانب “ڱور ذ گي آر ار يي ي/ور نر ال اسال حيررا يو 
لن٫اا‏ 
رڪ ٳٴ تا اُصوراوبي ‏ ۾ 97999 
ڳا “فصال ڙن ري اوسر ال تل ون ين 
اور ور ووسٽريم تن ور رز مريل اوطاقت٫ڂ‏ يي اورال خش ان 
رات آ ڙن ٣امرپڑوولوجو‏ اک بمراب نجه مر يب تص 
ٿَ 
سيل رف ڪه راغ لييانيرو ودرا ه ير 
اب ابا اب تل سيرابامال ٳست سل اثوتانواس تن ساٹيرع 
قا .يٹ د6ل1973ءل بات رپ لاثريڈا من 
کم ڂبثال اڳ ور گٴاالڅغر يل ال( ان برادر ال تمشرئي 
ًٴڀالَ»٫ۇا‏ ناب ني الا 6اجزل 
ري ى مر موا 
ان ال لا بات _ت جب اي ور لف گر“ عر يب 6 شهريااعا :لو 
وا ان اوس ڪساكم پ6 گر ر رايم ر_اليي6؟ 
عان طٰويج سن سار گر آد تا مان انا نت :ہت انان ات 
ني 1993 نار نل ناور سات ل يدن ين 
0 9 ان ٰو٫يخ‏ والو ٤ال‏ مد مروار اپور 
عٿن بٰوبلڀررو ڪ_ 
اټٴ پل نحڪساتر تم؟ 
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تا ڪڌ 


٣‏ اگ كش تل ڀل كه تلاف/ ال ٳل#اًل لوق وٿ 


كامرايز طيور: 


حَٴيواو: 


مي طيور: 


ساهواو: 


رڪ تنح تم ًؾ اه اڳ كش آو اس ون رو لوس له اک ور رز 
آر تارف اور ووسر ليونسي پر لك نشحراور رمئالن نت 
شاي:797 ىآ 9 7 :19772 ٳا الا 
جب الاب هاافثانع يگ أوور لگ آر نان ك ڄو ني اناور 
مامت اسلاى٣اؼ‏ سا سوٿف تنا رو رووا لا پ ارا سي سم 
ساڻر ڄو ل_ عاعت يي آمرر ار ڪ اور ہمم گي رات له 
تل كل )تماد ال٫‏ ي)تمارش تم جر تحروبا تن نه اف 
‫ححآ سوبرواتئيجو ايو _آم سار ڪال وت لو 
تلف )ورا کي ته لف متحء ليونست پر لو يها ت ني عائى 
‫ ال بهرانظاب٣‏ پٳافثانان ش وراس لٺ اد يل خش نوت تن 
ڄو/ور رز رلناز تب ورا اسيلٹ وا تن سل اقٳل اوان/ور 
٣لَاآگ٬ٰاًوڀبت‏ تل رد لش؟ ٤‏ 

آس ته بر اپ ڀر لم سآ ٹرگب٫‏ سڪ ڄمرتو! ريت اوراتليتاآنشاد 
ءل لاز ني ؟ 

7 خش “!ريت ه ساتحر تتاجمال نشوي٫‏ رام سال اورگامري اش 
والون َ ساكيراہ رامرپ ازس سات ن٣‏ ركف ري 1990ء تل کٍامء 
عالہ٫رمشانا_ه7‏ ڪ افو 

اي مال لتوي "لو تب٫ىليثبأئد"‏ تاب يپاڪ 
ريم *ال نئان ال دٳ اپ و«لئرر ”يح لوا اپ لا 
.اڪ ل يمالل_لب يتر يٴي ل؟ 

مر طهور: لپوکلل اراو 1990 ي رئاڀ رل ياكگمريس اس 
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سماجواد 


عمالوافط ًا ]نتان نس سن پيراود٣‏ ت حم ٤‏ ڪ_ 


ٳاجواو: 


مي طبور: 


سامواو: 


4 


‫َ 


اد 


طيور: 


”مم _ئ قا صري ايام کل تاز اور آم سيون ان نه ثول اڀٺا 
اويش رتا ذااس_ع لي ووٳسلو ڪور با در تب لڳ 
بورٽڙ ,لي ال ڻپ څث للخ تم لا ال( _ نحھ 
ڀ٫لل٫شپ‏ ان بآ ٌن#د مٿ عمال-نتي ٣ال‏ تير 
هه بي وء سارڪ نس ل سي رنمائر لث نياو 
”تس ع٫!‏ لرووغريپ مزوورموع ٿو تس أو چو نواري ڪب 
ار ,انان وس ها ال تتن للرارف لٺ 
آور مو لير وھ رٴلعمٳ چچ ئا_ 

٣ ٣‏ ين 

ُا ايا لي“ قش ڀل اد رسب يم؟ 

عم تمال ہت اثر اجب ال لڀ لٌَ»ءهز نئ 1990ء 
يرت تل ومام يا سه سا نت لوٹ يا ڻا»عالال ام لوم لي 
”ار لو لام اق روڀ_ع تتااور انا مال 
ڦالٌوينثيٹ يا ٿنا۔ا”سه 9ك2د مان اد ڄزل يبال 
يتان لها لد ڪ٫‏ يهر ا٤‏ مال ءال ٣‏ تام رٿ 
اراس "قير بولڃ/وريو صن را تيگ نال دٳيٳدلل 
”9 

كلب ٿا آ يا مرن ڪا 
داا۔٤ڀٳ‏ 19 يچا٣اب٫ني‏ يرمام آباًد ش ‏ لن 
تا 6ال فمرٳرلق اليل اهر تاف توا ليبيشه 
<چ تعاس آو !يك ننه تت جمال سَ سار ڄب ل ټياراۇاټڃوينث ٿا 
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سا يواو: 
يپ 
يمر شپور: 


ٿو اد 
اسريڑ:از يكا٬جو‏ گن رپئا َو او چورنائر/اوروِ روت گي 
تبت رف وء از ير نان سپ ڪمت ٫‏ ڪات ول گال اي 
٤ج‏ آ 5-47 لاۇا لث 6 : تت 
ؾكٳا ٤]‏ ات اواپ تهر يس؟ 
رگ ٳيٳ بازواب ين 660 _ا تب مامت 
تنايائراري سات زا يگ باب ز لات لي 
ان يچ پاز٤ل‏ سٳست ُبہت شلام تاو راك رال 
وس ڪل 
دص تن ني بأ" پر اپ ٫شپ‏ تل تر آتوس يرش 
ول يڀڃ وناگ وقت ار تن تس هٻ سن لپررڻپ ري 
يش پ٫ٹ‏ اتم ائر٫شپ‏ رني جرگام/ور تر تنح/ورڀر لاش گي 
پا تين نھان ڪا ثول 
اگ كش تال ازس ال ٫ش٤بت‏ تر اپا 
سٻايم پؼوڑساست يڪاو رجٻدايا :دگ ادل رل لاير 
آي۔اد بي ٳ تفم ليو لث ڀل ولچ 1991ء ٣‏ اک 
نالم )ويرڪ آمرش »ول اٽر وي يتر نل رٿ 
”ي خ له 
فريپ هو مزر, ريو ك ان رڪ ۇٳٴن اڀ 21, ڪل ال 
جج 
ڪن بآ ٳٴ مال »هد ڪاوران طخ باري فررل 
اه ٳ ٤‏ لا اي لڃ#دل_ ويا لو وو روچو كروپر 
ادا الات رف اروپ ر ري اور ال ساست )ار اور 
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سامواو: 


يمر ٻڑ طپور: 


ٳامواو: 


يمر طهمور: 


90 
ٳ٫ل٣تاثڑ‏ بي 

ينان ٤2-77‏ سوڑي٫بتاو‏ ولد 
بابر تال يد »رال لان گي ندال لالگ اخ 
ئاس س تو وو ”نيار تسلا رگا وياد لي 
ِيا_تّلو وا بش مو ايام بر ٽوا _لي يرات أوٴل حر ووكيارويار 
3779-00-39 

ار 1-7 يرول جواال لا 2 ڪن يارواران له 
وي لآ 
ټَچ 97 9307 ٳأٰ ُ يي اوال تم يي 
آا_ نن سب له)وڪ ڂح وئم متا سل آفر پا الا 
ته ٳٴ تقا/هر گنر ڀل لت ته نير پڃ/ورافرااب لئل وغعحره 
اك ري فراب»6َ_ال شش 0متاول لہالليتا هريتزال لا 
ٿاس و هرٳل اور وياس كگک ونٹرن انفرييٹ ٿح لق جو ئئڑ 
افثانتان_=! ناڻماه قا سه نامڪ ا٣‏ تا بت ٌۇ دگ 
ڃم نان ال اک تا اي وڪ دا 
۱ ملني_مصوال _ 

2 تا چين ٣!”ٴل‏ رگ اور تااىي عالٴل !وراي 
تمح ضرورست _ يس ول سا٫گ‏ “مر ان لين ٫]ٳجو_‏ تحت باد تأؼ 
٫ثا‏ مر كگمر نس ً رال وٹ ش ٽو ول پا ٣‏ سل ٿرتي ٿحٳري 
يا تال ايد ول روخ مرخ 
بونميراكام_ڀ سالول سح عااونسرائي 7 150ءا ڪچ 


اور لتک 7600 ڪ_ع يو نك تن ون اپ اب فيرب٫ل‏ 
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تا اد 


ًٴش ؿ٤‏ جا پل ون 6 زيت ۾ ”7 


ٳڄوٳو: 


ام طهور: 


ٳامواو: 


ام ۇ طپور: ڳّ 


ايواو 


ام ير پور: 


ارب 
الرتاورا بت ران الارن ري كن ح ايرث 
7 لد اح /ي؟ 
الثريت ني س ڃا9ليت موق يئل پا ڪاتن لس تر گر 
,نبرس_ن ٿو تال پر لب ڳڄروِ تو اتراور) آٽريبت ٿل جيرواناراناره 
3 بي نصمت ثاهِڄاس_ال لمر تس ڪاو فا٤ي‏ جميل بلڪ 
يت اداد تا نل آبدل ت وپ ساب ڪا آثريبت لال حح ڄو 
تسموزاءبتليفٹ ڪال لا اثريتَهاوفاڀ دبا له 
اي رلرز ڀل صول اق ڄو ٤‏ جو تالثربت ته 
اٴل ورام ٬‏ يئت مم لاير پئ *ي ارا ال آرر يچ 
آي- 
تو ستولَك اراپ نت لام 0را يه مرڪ ڪر ڪ؟ 
! اڪ ٫‏ ڪس _ ڃر لوم ٿو اوجب موق لال 
وڻرو ثال_صووابق لوم سا ول نٿ ,ڪي 
تم شش اپگاامبب ٳر سل ل# جڪ سگ ال ٿجي؟ 
گا 7 ميراگ ات پت نٺا 9٤‏ رسول“ ند ت الام 
اه لا ات 
انازي لقوي-از ولد ڪاه لڪب٫الڪ‏ ك 0 
يم تل ما ارا يا لد بات ون 
اس سَتٴتبالي اور ڙو او مي لال طا ند ها؟ پل تباب 
تت 
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بايان 


يمر شمور: 


ٳيواو: 


-اتواو: 


مر ڑ خبور: 


عم ًً 


: :بت ا٣ټا‏ 5 يڪ يد 


7 


ون ووٽو تر ہزاامر 05 
ان لال نٿ مي 7 (جانون 
يل سولوي سپچورڻ" رخ رن اور الا ٣‏ (#٫ين.1‏ تا ام 
أولللك2 بماان 7-7 اور رو افؿا نتان ىل ان ويرو 37 
ناب وي ڪي نتان پرور ڪاو رم اوس آرلئي_ 

7 لت اڀ 


جھھ 
لا تب 


پي ل٤ت‏ وش سوال پر ٿواڍيا تس ل لام يرال وتال اوس 
ڪڪ تال لس جرزيد تال آا ڄو لوخ | يس ان 


نا 


٣ 
لي ڪہان‎ ٫ بت ل عليت‎ --” 


ته جو الات ان اداناا ڪ۽_النت سا بت ٿڄو!_ڃ_اوران 
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ٳيٌواو: 


”0990 
مرايڙ کمور ني 0 


٬ * =- َ‏ ”ته يا ”ته 
7 لل لي وا رواٽ ين يي َ. . 


ج 

آ- َ‪ َّ 8 سر[ #ير.. 38 ٌ 

اه » يث ” | : <ين۔ہ *ه ها ٣‏ 1 آ ڀَّ 
5 ابا 


ٹڻ اور الڪ ثطن شادت وا ب انا ستَ ٣‏ ڻا ...1 
أٰ 
هي َ‫ ّ با جير 
1 - 1 = 
موي« ره 1اڳر* ڪي رھ َا ة ٰ 1 
تا ٿٿٴيا = 786 يرا +ست لي ليا نا انا ”نا 


۾ . . 
9 


ٰ هه 
يي 2 5 ڌم * 

۽ .اما _زجو لم يي يرانوس 

ھر 
تاان لن ٌومزرورونڪ سا يا 
2 مه تت | کر ٣‏ اخ .! َ! 

ڪ‫ واب لؿ نر نپ ونوا لت با ريڪ يل يب غلط ريبڪ 
تام آدري قا رچ _ آرر_ ڪي مطلظلب با رگ غر“ق|ور جو مي ٣‏ ى 
سب ان لف رخ سيب ساراكچفا ۾ لن 7 رڪ له 


ؽٌور_2 لان ؟اور تن لوازنمشر َا اآنآ٫نق‏ يوزدي ال 
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ايواو: 


مر اٻ طهور: 


باجواو: 


مر طپور: 


اجواو: 


اد 
سوٺشمن ٳلٳو يہو_ 
7 899 سوشيين ۽ارو ًح يرش ٳٳس ٳز ٤ث‏ اڳ /ورٽڙوا 
پر ت لن !“تما ل*ور] اور مر مر ڪ؟ 
ري(“ نل عايت آرو ڳاس اڃلر٣ئ‏ تراعربل لات ٫‏ يڪ 
"بر جوومشڻ ريڪ ني 0 لب ٳ؛م 
له انا 7 
بل مسب ڪ پهتم_ يهال جچالي شش پر( 
تر نگ ات آت٫باعا‏ ڀڃچ_ بل اگ تاترهت وک تم عاومت نس 
7 يط يي وو 
آؿڄب ته لاف آم رو ٫رٳ_ت‏ ول ٬يلكاريٳ#و‏ بي بارالمرو ڪور 
ني ءل 
مر تل وي اترار نوزمر ييور جنظير اولت_ اور حر عاى بي ار نان 
71 با ىاال مل 
نا ما ََ نيل ٿر پآ ويل ڻه راه 
اڇ ڪر ياسااير وياچم اراس من لب بت تن 
تمو لداياہ يل ۇ٫تا‏ تا ڃا لو يل رو 
گ 0 341 ي ‏ دق اتان رن قا 
رجا وقائرهويٳڻه ھاس نمرتا يا ٽربٽانگي ‏ 
اا ديق بت ات ماڪ امريات ک ليا ؿٿي/ورم لت ما 
رين اي جرام سر "7م نيما اۇعا ڍيي" اور "مڇ ات 
ٳ جوٹ تن "اجار ڪساو ڃلو":مٴب ڪڙل سگ 
تام 0مراپ2)]:لساست دا اپ لپ تدالاد مال 
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نها اد 
سباتلڪ/ تال ٿيلب ٣‏ حرش ره بعرلو او واسون 
#ع تر پترا,رلر ريب ٣‏ نمداخ لپ ٬اانال؟‏ ۽؟ 
مر لبور: لش اس لا مل باته اتل باج 0ا؟ يي رڪ 
ال 9 7 ال تا 
زنر ى٣ولح_‏ ما ساباان له ته آغ اب نير ؤست نن 
تنحم ارا يا سن تن امو[ ني ٿن تصيتاويء تبت 
71 عا_ ورت ك لو تاز برع ٫ٳوع‏ ]تر ٿن تل وج 
رئامرمٽث كي بجمير/ور ليرڀ ٣٣‏ ٿو راهول ڙئرومول/ور 
جرب تححسويخ لا شش ره سيئر 6 بڑامروار تا ٻون_اراپنا 
ام لڳ ٳ) سر ابا يحص دا ان ان كاءبت مڊ/لرواررتح بنا _لٿ_ 
پنصو سن كامريڙ نز اور بمال نٿ يك تن مت “کلور وپ 
سرڪسا0م ٽه ڙل بل ٿجح ٿس پست لج اور تہ۔ح مر تروم 
كيٍ اپ مر رچ ورگ ہب تال “ورگ کي وو ريِقت کل 
كام لربارا انڪ سار مرڪ تڀ انا ڄولوال ثي ار ماان وتر هيام 
لي ڪچڙيان تاب اور حل هو يئ نٹ لي يون 
ڃا ثگ تال سرت چالاب 79 داد لاڪ 
ثيا تو اور ڳوس اوسيِست _ع ور رك س_ تا٫اب‏ ك ‏ 'راكمٹ ال 
ا٫‏ يل مسب ثپاست لا گٳٳ٬تبادر‏ تحخا ات( لمر 


هت 


ٴ 
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گرميو سنگم رياثاہبنجايءَ ما ترڊموننگرجتئ 


اسٽيشن اڳيان يارمَنِ ٻارمَنِ سالن جو هڪ ڇوڪرو بيٺو آهي ٻنھين هٿن ۾ 
کيل ٿيلهو سندس گوڏن تي لڙڪي رهيو آهي هُو جهڙيءَ ريت حيران ٿي سڀ 
ڪجه ڏسي رهيو آهي.كنهن مان لڳي رهيو آهي ت هُو هاڻي هاڻي ريل گاڏيءَ مان 
لهي آيو آهي. 

ٿوري وِٿيءَ تي هڪ ٻيو ڇوڪرو هُنَ کي ڏسي بيهي رهيو آهي. هُنَ جي مُنهَن 
مُهانڊي ۽ لَتي ڪپڙي مان لڳي پيو ت هُو چڱي ٽاڻي کان شهر ۾ رهندو پيو اچي ۽ 
جنهن نموني جو هُو ڏسڻ ۾ ٻيواچي.كنهن مان لڳي پيو تہ شهر ٿي کيس اهڙو بڻائي 
ڇڏيو آهي. لٽا ميرا ڪِٿُ, ڻيو ميرو مَنهُن ,نر اکيون. 

“ھاڻي هاڻي آيو آهين؟ ”مُو نئين آيل ڇوڪري کان پڇي ٿو 

نكون آيل ڇوڪرو رڳو کيس ڏسندو رهي ٿو 

“چڱو ڪَيُ جو هيڏي هليو آئين عيشى ڪندين هتي.روئين ڇو ٿو؟اڙي 
يا َائرڳَ مان ڀڄي آيو آهين, توکي تہ خوش ٿيڻ کپي.” 

نئون ڇوڪرو کيس حيرانيءَ وچان ڏسي ٿو ڇا مُنهُن مُهانڊو اٿس ۽ ڇا وري 
ڳالهيون هِڻَ کي ڪيكن خبر پئي ت مان ڀڄي آيو هان. 

گدلو ڇوڪر چويسِ ٿر “ڀاءُاحيران ٿيڻ جي گهر جَ ناهي. مان جوتشي 
ناهيان. هتي اچڻ وارن جي ب ڪا ن ڪا ڪهاڻي هوندي آهي ابو بيمارُ رهڻ 
لڳو ما نڀاڳي ڪنهن ٻئي لوڌر سان ڀڄي هلي وٿئي هڪ ڪهاڻي .ري وي ايو 
حرامي ڪا ٻي ماٿي گھر وٺي ايو اُنَ حرامط ٫ٻڂ‏ لُڪيءَ پر سا ڪري ڏٽو آهي صبح 
شام ابي کان ڪُٽائي ٿي ٻي ڪهاڻي گھر ۾ کاٿڻ وارا واتَ گھڻا٫ابي‏ جي ڪمائي 
ٿورڙي معمولي ڪاوڙ اچيسي 90-50 
ڪري ٽين ڪهاڻي. *.------7--57--- رڳُ, نرڳتُ, در گ. 
مار پويس راتِ ڏينهَن رُڳو نرڳُ.اٿندي ويهندي نرڳُ. کاٿڻ پيئڻ نرڳکُ. ٻڌائڻ جي 
گھر جَ ناهي, بس رڳو پنهنجو نالو ڏس .٫ټس.”‏ 
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"مون کي گوپاڙ“ چوندا آهن. ڪِشَ ڀاُا تون َهي هَن تي پهتو آهين. رهڻ 
جي لاءِ اصلي هنڌ شهر آهي. هتي ٻ شيون گھڻيون آهن. عقل ۽ پيس.و عقل هلائي 
جان ت پيسو گڎُ ڪَر, جان وري عيشّ ڪَرِ, پاڻ تت رڳو عيتْش ڪندا آهيون, ڪائِي 
ڀڃي ٻيٹي ڪرڻ کان سواءِ هڪدم عيٿ. تون ب ڪري سگھين ٿو بس ٿورو عقل 
سِکڻو پَونڌءِ ڪجھم مان سيکاريندومانء ڪجه هتي رهي توکي پاڻ ئي اچي 
ويند.و ڏمَنِ پندرهَن ڏينهَن ۾. ” 

ڳالمائيندو ٿو وڃي. ڳالھائيندو ٿو وڃي. ڪِشَنَ کي پنهنجِي ڳاله ٻڌائڻ جي 
وٿي ٿي ن ٿو ڏئي. هُوُنَ جي ڳالھہ ڪَپي.پنهنجي چكي ٿو وجھي. 'سندس پُڙ جو 
ننڊو ڀاءِ هت ڪيئي ورهين کان رهندو پيو اچي. جهازن جي آڏي جي ڀرسان 
ڪنهن وستيءَ ۾ سندس مڪان آهي. هُو وڏي ڄاڻَ سُڃاڻَ څَ وارو همراھہ آهي. کيس 
ڪٿي نوڪريءَ چاڙهي ڇڏيندو هُو انهيءَ ڏي وڃڻ گھري ٿو' 

گوپالُ چَپٽي وڄائي ٿو.....“هِيءَ وري ٻي ٻُڌاهاڻ تائين ت ڳَقَڙَنهن جي ڀاءِ کي 
عقل اچي ئي ويو هوندو پاڻَ کي ب ڏقَن پندرهن ڏينهَن ۾ اچي ويو هو هتي بندي 
کي عقل ڏاڍو تڪڙو اچي ويندو آهي. ٻ چار نلمون ڏسو ماڻَهنِ جون ڳالهيون 
ٻالهيون ٻُڏو دنيا جو رنگ ڍنگ ڄاڻو عقل توهان جي کيسي ۾. پاڻ کي ڪجم ٿي 
ڏينهَن ۾راچي ويو هو ٻُقڙنهن جو ڀاءُ تہ ڪيكي سالن کان هِت رهي پي.و كنهن کي ب 
ريو وي" 

ٻُ, ڀاڪڙا! بنان وسٽيءَ جي نالي ۾ مڪانَ جي نمبر جي.٫تون‏ پُڦڙ جي ڀاءُ کي 
90 ”.9 
لَِي ب پوئي ت اِهو ٻڌاءِ ت هُو تنهنجو ڇا ٿئي ي؟ ڪهڙي مائتي ٿئي هُنَ سا 
تنهنجي؟) هتي ماڻھو پري وارن مائٽن سان ڏاڍو عقل کان ڪم وٺنئدا آهن. ٣‏ 
ملي ڏاڍو خوش ٿيندو هَنۇ ۾ هڪ ٻ ڏينهَن پُتَ پُتَ چَونڌ پوءِ گھر جا ڪ ٻُڌاكڻ 
شروع ڪَنڏڪ پُٽا ڪميٽي واري نلڪي تان پاڻيءَ جون ٻ بالٽيون ڀري اچجانء 
پُڦي چوندڪ پُٽَا ٻن ڪپڙن کي هي رجه جار 6 نءَ ته لي وَٺُ. ڪڻلڪ ت 
پِيهاٿي اچ جھاڙو پوڇو ت ڪري وَٽُ. واندو ٿي ويو آن ت ننڍي ڀاءُ کي ت سنڀال ت 
مان پاڙي وارِيءَ وٽان ٿي اچان. مانيون ڏئي چار ڀيرا بياد ڪرائينڌءِ هڪ ڏينهن 
توکي ڪنهن ڍاٻي تي بيهاريندو ٿانءَ تون مَلِيندين, پگھار هُو وٺند.و توکي سُڌ 
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َؾَڻ ٿي ن ڏيندو تہ تنهنجِي پگھارَ ڪيتري آهي ۽ تنهنجي پيءَ کي چئي لکي 
ڇڏيندو 'ننڍڙو هتي ڏاڍو خوش آهي. هِنَ جي دل لڳي وٿي آهي. چِنتا ن ڪَجانءِ 
اسان هِڻَ کي پنهنجو ئي ٻچو سمجھون ٿا. ها, ڪا چڱي جاءِ ڏسي کيس نوڪريءَ 
تي بيهارينداسين. سڀني کي جہ رام جِي چوندا. 'جي تون پگھار بابت پڇندين ت 
چونڌءِ تہ تنهنجي گھر موڪلي ڇڏي آهي. هاڻ تائين کيس ايترو عقل ت اچي ئي 
ويو هوند.و هتي عقل جي ڪري ٿي عيش ڪندا آهن ماڻھو هتي ڪنهن جا هَرَ 
ڪو ن ٿا مََن, جي توکي ب آيو ت تون ب اسان وانگر عيشَ ڪندين, بنان ڪا 
ڪاٺي ڀڃي ٻيڻِي ڪرڻ جي. بس جِيءَ کي ڪنهن جنجالَّ ۾ ناهي وجھڻو سمجه 
ت تنهنجو نئون جنم ٿيو آهي. ٻيو تون ڪجه ڄاڻين ئي ن ٿو بس.” 

ڪِشنَ جو هٿ پڪڙي کيس سڙڪ پار ڪرائي ٿو ۽ گڎوگڏ سڙڪ پار 
ڪرڻ جي مَتِ ب ڏيندو وجيس ٿو 

ڪِشنً همت ڪري پڇيس ٿو.پر, ڀايڙا! بنان ڪم ڪار جي کائينداسين 
ڪٿان ۾ پُڦڙ جي ڀاءُ کان سواءِ رهنداسين ڪٿي؟” گوپالُ چپٽي وڄائي چويس ٿو 
“اڙي ڀاءُااسان ٻ کائون ٿا,رهون ٿا فلمون ۽ سرڪس ڏسون ٿا تاسَ ۽ اٽي ڏُڪِرَ 
كيڏون ٿا.ڏاڍو سُمهون ٿا.پورو عيشس ڪيون ٿا. مرضيءَ جا مالڪ آهيون. غلام 
90 

ڪِشنُ هُڻَ ڏي اٿين ڏسي ٿو ڄڻ ت کيس پنهنجي سوال جو جواب پورو نہ 

“تون پنهنجي پاڻ کي ڪو شهزادو ٿو سمجھين يا ڪو ڪنگلو؟” گوپال 
پچيس ٿو 

“ڪنگلو غريب ت آهيون اسان ماڻھوا” 

“توکي ڪو ڪنگلو چوي ت ڇا تنهنجي بي عزتي ٿي پوندي؟” 

“نا ڀاءُ!” 

“ڪنگلو چوڻ سان تنهجي ڄنگھ ت ڀڄي نہ پوندي تہ؟” 

“تن ڀاءُا تهہ.” 

“اها ٿي ن عقل واري ڳاله'”گوپال چپٽي وڄائي ٿو 

ڄڻ ت ڪو راز ٻڌاٿيندو هجيس, گوڀالُ هن جي ويجھو ٿي چوير ٿو“ هوڏي 
موتي جي اڳيان پٽڙيءَ وٽ مانيءَ جو ڌننڌو ڪرڻ وارا ٻ ڄتا ويهندا آهن. ماني ۽ 
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دال گَھرَتون ٺاهي کڻي ايندا آهن. هُتي ويهي وڪڻيندا آهن. اِهوئي پنهنجو ٿاڪُ 
آهي. اُتي سينيا پَنُ ڪمائڻ خاطر ڪنگلنِ کي ماني کارائڻ ايندا آهن. وَٽُ پيسا, 
ڏهَن ڪنگلن کي ماني کاراءِ ڪو ويه چوندو سويرَ کان وٺي شام تائين اٿئين 
هلندو رهندو آهي. پاڻ ٻ وقت اُتي ٿي کائيندا آهيون. رڳو ڪنگلو سڏائڻ سان ئي 
ٿي ويو ن مانيءَ جو انتظار” هُو پنهنجي ڪپڙن ڏي اشارو ڪري چوي ٿي هِنَ 
قسمر جا ميرا ڪپڙا پاتا پَوندءِ. هيءَ اسان ڪنگلن جي وردي آهي. پري کان ٿي 
هڪٻکي کي سُڃاڻي وٺندا آهيون. مانيءَ لاءِ تطار لڳندي آهي. اُڻَ مهل پنهنجي 
ندي جي سُڌ پئجي ويندي آهي هِنَ جا ٻيا ہ ڪيئي لاڀَ آهن ڪنگلو ڄاڻِي 
پوليس وارا تنگ ناهن ڪندا, ڪٿي ب گھمندا رهو,ميرا ڪِنا ڪپڙا ڏسِي ڪو ب 
لُچ لوئر ميري اک سان ناهي ڏسندو. هٿي لوفر گھڻا گھمندا رهئدا آهن.” 

“باڻي خرچ ؟ نهن جي لاءِ عقل جي گھر جَّ پوندي آهي هتي پيسو ڏاڍو آهي. 
ڪا شئي ڪٿي ب هجي. ٿورڙي گھڻي سڀني جي مَٿِ لڳي ويندي آهي. جيٿرو 
عقل ويڑهايو اوترو پيسو ٺاهيو. کائو پيئي ڪيو عيش, ن ڪو شودر ن ڪو ويتش. 
سڀ برابر آ هتي.” 

“وڏا وڏا عقلمند ويئا آهن هتي. ڏسندڙّڌندڙ ماڻھو سياڻو ٿي ويندو آهي. هُو 
سامھون واري جاءِ ڏسر .اها هڪ چرسي ساڌوءَ گھيري ورتي آهي. هاڻ هُو چڱو 
کائيندو آهي ۽ جِھجڻو ٻوليندو آهي. وڏا وڏا سيٺيا پڪوان کڻي ايندا آهن. جي 
ڪو منائي ن کڻي اچي ت گاريون ڏيندس, سيا ماءُ مري وٿي آٿئي ڇا., لڏون ن 
کڻي آيو آهين. ماڻھو پو ب پڪوان کڻي ايندا اٿس. ڇو؟ هُنَ وٽ ت ڪروڙين رُپين 
جي جاءِ آهي. اهڙي ٽڪاڻي جي جاءِ جو جيڪڏهن م سوا تي ڏيڻي هجي ت لکين 
رپيا مهينو ملي سگھن ٿا. ساڌوءَ وٽ پنهنجو شاندار ديرو آهي. ان ڪري هتي وڏا 
وڏا پيسي وارا ماڻھو ايندا آهن. ڪنهن ڀَلي سَمٿ پر هِڻَ جو عقل ڦيرو کائي ويو تا 
ڪنهن جو ب ڦيرو کائي سگھي ٿو ڪو ب ڪنهن جي عقل جو شريڪ ناهي. 
ڪيترن تي ٻين چيلن چمچن کي عيش ڪرائي رهيو آهي. سُٺو کائي ٿو جھىيخرو 
ٻولي ٿو.” 

“پنهنجي اڃا عمر ناهي. ٿوري گھڻي ڏاڙهي تُچَ اچي وڃي. پوءِ اسان ب ڪو نہ 
ڪو عقل ويڙهائي وٺنداسين. پوءِ جِيءَ کي جنجالُ ڇو لايون؟ پُڦڙ جي ڀاء سان 
اسان جو ڇا وڄجي؟ ڪنهن سان ب اسان جو ڇا وڃي؟ نڀاڳو هڪ ڀيرو ت هِي منٌَش 
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وارو بدن ملي ٿو پوءِ ڇا جي لاءِ جنجالَ پالجن۔ سَهِي چيو ن مون؟ چار ڏينهن مون 
سان رهندين ت پاڻ ٿي چَوندين ت گوپالَ ڀاءا َهِي ٿو چوين. تون پاڻ چوندين تت 
پنهنجو ڇا وڃي پُقڙ جي ڀاءُ سان. ڪنهن سان ب پنهنجو ڇا وڃي؟” 

“ڀاُا جنهن کي مرڻو آهي. تون نهن کي بچائي ن ٿو سگھين. ٿي. بي جي 
ڪري نہ تہ ڪنهن ٻڪي روڳ هٿان مري ويندو. بي عقل ماڻھو پيا تَؿ هًؿي ڪندا 
رهندا آهن. پاڻ رڳو عيش ڪندا آهيون. بنان ڪو ڪک ڀڃي ٻيڻو ڪرڻ جي.” 

“هِڪَ کان وڌ هِڪَ عقل وارو ملي ويندو آ هٿي. توکي پاڻ ٿي سَمجّهہ اچي 
ويندي, ڏسي ڏسي. تون رڳو چار ڏينهَن ڌيانَ سان ڏِسّ. هُو هڪ ٻيو ساڌو ڏِسا ڳَنڍ 
جهڙي گنجي مٿي سان, ڪارو مُنهُن, ڏاڙهيءَ سُڇن ۾ لڪيل. اهو هڪ اشٽوري 
سان ٿي عيش ڪري رهيو آهي . اشٽوري نہ َمجھيو ۽ ڪهاڻي, يارَا هتي رهلو 
اڻئي ت عقل سان رهڻو پوندءِ ۽ انگريزي سکڻي پوندءِ انگريزيءَ بنان عقل ناهي.” 

“ڪنهن جھنگلي جانور جي ڪهاڻي ٻڌاٿيندو اُنڻَ جو نالو پِرهي ڏسي ٿو 
ٻليءَ جيڏو اهو جانور خبر ناهي ڪٿي آهي ب يا نہ وڏي ڊگھي پُچ کي پنهنجي مُٽَ 
سان ڀِڄائي ڇنڊڪو ڏيندو آهي. جتي ب ۇٍٹنگ پئجي وڃي اه ڇَمَمُ. جمنگ جا 
سڀ جانور شِينهَن هاٿي, سڀ هِرڻَ کان ڊڄندا آهن. هي چوندو ت شينهن جي 
سواري ڪيم ديوي ماتا وانگر. هاٿيءَ تي چڙهي سڄو جھنگل گھميي. پنهنجي 
عمر ٻ سڪو سال ڏسي ٿو هماليا پربت تي هُنَ پنجَ پنجَ هزارَ سالَ پراڻا ساڌوهِڻَ کي 
ڏٺل آهن. هُڻَ وٽ هڪ ٻُوٽي آهي. جيڪا ويهَن سالن جي ڪنهن ماڻھوءَ کي 
کارائي ڇڏيو ت سكو سالن تائين جوانف رهندو پر ڏيندو ڪنهن نيڪ ماڻھوءَ کي. 
جيڪو سڀوا ڪندي اهوئي منجهس شرڌا رکندو سڀ ڄاڻن ٿا ت هُو چرسّش 
وڪڻندو آهي. لونڊا رکندو آهي. پوءِ ب ڇورا سندس سڀوا ڪن ٿا. مال كارائنسي 
ٿا ڏهاڙي ڪهاڻي ٻڌنس ٿا. ڇو؟ ڪهاڻي ٻڌائيندو آهي ت ڪنهن فلمہ کي ماتِ ڏئي 
ڇڏيندو آهي. ڏِسُّ اهڪ اشٽوريءَ جي سهاري عيش پيو ڪري آهي ڪو ڪنهن 
جي عقل جو شريڪڪ. ڏاڍي ٺاهمُوڪي ڪهاڻي ٻڌائيندو آهي. هڪ ڀڀرو ڪو ويهي 
رهي ت سڄي ڪهاڻي ٻڌي پوءِ ٿي اٿندو.” 

“تو ماني کاڌي آهي؟هل ت توکي اڳ پر ماني کارايان اڄ پيسا خرچ ڪرڻا 
پوندا, دير ٿي وٿي آهي نت پيسن جي ڳڅتي نت ڪر. مون وٽ آهن. هر مهل پيسا 
کيسي پر هوندا اٿم پاڻ ڪو بي عقل ڪون ٿا گھمندا وتون, ڀاڪڙا! دهليءَ ۾ ب 
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ورک ٿي رهڻو هجي ت پوءِ اچڻ جي ڪهڙي گھر جَ. خبر اٿكي اڄ جيڪا فلہ ڏسي 
آيو هان اها اڳ ۾ ٿي ڇه ڀيرا ڏئي اٿم. ڇه ڀيرا ويه رُپيا کپايا اٿم. سڀ ڊالاگ 
زباني ياد ٿي ويا. ڊالاگ نہ ٿو سمجھين؟ فلہ کان ٻاهر ماڻھو ڳالهہ ٻولهہ ڪندا 
آهن, فلہ جي اندر ڊالاگ ڳالھائيندا آهن. هتي انگريزي کان سواءِ گزارو ٿي نہ ٿو 
سگھي. ڪا ڳاله ناهي. مان جو آهيان. فلہ جي لاءِ هڪ ميڊ کي قابو ڪيم. 
هتي, صاف سٿري وهنتل ڌوتي ٻاتَلَ کي ميڊم چگ پَسِ ڦُوڪجي ويندي پنهنجو 
پاڻ کي مي سمجھڻ لڳندي آهي. هتي ماڻمن کي انگريز بڻجڻ جو ڏاڍو شوق 
آهي. ڪنهن لو ۽ ڦَٽِيچَر ماڻھوءَ کي ب انڪل چڃُ ت سِيٽجي ويندو.” 
“شام جو ٽائيہ هو مون ڏٺو تہ هڪڙو صاحب ڪار بيهاري رهيو آهي. ساڻس 
گڏ هڪ ميڊم خوب صَجيل سينگار ڪيَلَ. پيرن ۾ وڏي کڙي ۽ مٿي تي ڇَٽي. 
سوڙهي پلون. سُرخي پَوڊر ت هتي سَڀُ هڻنديون آهن, وڏي گھرَ جي مُجي يا ننڍي 
جِي. ٻئي لال تلعي جي سامھون واري ميدان ۾ گھمڻ لڳن ٿا, هڪ ٻئي جو هٿ 
پڪڙي ڪُلھي سان ڪُلھو ملائي کلي رهيا آهن. مان جھهٽ سمجھي ويس ت 
اهي سالا هتي عاشقي ڪرڻ آيا آهن. نئين دهليءَ جا پكي لڳا. مان ڄاڻان ٿو ت 
عاشقي ڪندڙَ بندي جي ڪير ويجھو وڃِي. مُڻَ کي سَڌُ ڪري ڏاڍو ڏکيو هوندو 
آهي. ڄڻ تہ ڪُتو کائڻ لاءِ ايندو هجي: مون چيو 'سالا!اسان جي علائقي ۾ آ 7 
آهين ت ڪجه ن ڪجه ضرور ڏٿي ويندين. 'مون هُنَ جي ويجھو وڃي, سندس 
مُنهن کي هٿ لاٿي چيو “صاحبَا ” مُنَ گار ڏئي ڪڍي مون دل ۾ چيو ڏئي وَٺُ, 
پُٽا هت ڪًير ٿو اسان کي شجاڻي جو پنهنجي بي عرتي ٿي پوندي گاريون ٿو 
ڏين, ڪجھ ٻيو ب ڏئي ويندين. مان ٿورو کسڪي پري هليو ويسي. هُو چڪر هي 
موٽي آيا. مون ويجھو وڃي چيو ميڊ جوڙي سلامت رهيوَ صاحبَ کائي ويندڙ 
نظرن سا ن ڏٺو هُنَ چيي ڏي ن ويچاري کي ٻار آهي. صاحت ڪاوڙمان کيسي ۾ 
هٿ وو پنجن جو نوٿُ مَگَ ۾راچي ويس. وَُ٫عو.‏ پيڇو ڇَڏِ. نِڀاڳا ڪنگلا: ٻ متٽت 
ڳالھهہ ڪر بہ ن ٿا ڇڏين. پاڻ سڌو اڏي تي 06 مائيءَ لاءِ تطار لڳي رهي هئي. 
هڪ سيٺ ۾ سيئياڻي ماني واري کي چئي رهيا هيا, وٺ پيسا, سڀئي کي ماني 
کاراءِ َو تي. مزي سان مائي کاڌي پوڻن ٻن رُپين جي ٽڪيٽ ورتم. ٻارمَن آتن جي 
چانه پيتم باقي کيسي ۾ پيا آهن. هتي عقل ويڙهائو ٿو پوي, ڀاڪڙا! رڳو ڏه 
ڏينهَن اسان رهي پئين, تون دهليءَ جو بادشاه ها, ها, بادشاهم” 
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“بادشاهھہ ڪير ٿيندو آهي؟ بنان ڪماتيءَ جي جيڪو مزا ماڻي ۽ سندس 
حڪم هلي پنهئجو بپ ب حڪم هلندو آهي. ها ڀاڇڙا! نهيو ڪر ملجدو آهي. 
“٣‏ ٻُڌ, ڪيئن هلندو آهي. اڏي تي جتي ٻ وقت ماني کاٿيندا آهيون, اُتي حڪمر 
هلندو آهي. جيڪو حڪي اسان ڏيندا آهيون, ڍاٻي وارو اڳئين ڏينهن اهوٿي رڌي 
کڻي ايندو آهي. ٻنھين کي ڌار ڌار آڊر ڏيندا آهيون آڊر ححُڪب يارَا” 

“ڇا ٿيو جو ڍاٻي وارا ڀاڄيءَ ۾ مرچ صَوايا وجھڻ لڳا, ت جيئن ڪو ٻيهر نہ 
گُمري ڪي چا يٽ يي ان 
نہ ويئاسين. ڍاٻي وارا منٿون ڪرڻ لڳا. اسان تهائين وڌيڪ آڪڙجي وياسب 
سيٺين پڇيو ڇا ڳالهھہ آهي؟ مون چيو 'سيٺ سائين! جي كائڻ واري جي آتیا 
پَرَنُ (خوش) ن ٿكي ت پُنُ لڳندو آهي؟ سيٺ چي.و, ناهي لڳندو' مون چيس, هيءَ 
ماني کائي ہ ڪنهن جي آتما پَرسَنًُ ن ٿيندي مرچ گھڻا وڌا اٿگونس۔ اٽي ۾ مِٽي ۽ 
چائورن ۾ پٿريون آهن. ڍاٻي وارا هٿ ٻڌي بيهي رهيا... سڇاڻي تون جيئن 
چوندين, تيئن پَچَندو ڪَجر سِڌا ٿي ويا. اسان جي ڪري ڏُڪانداري ڪريو ٿا ۾ 
اسان سان ئي مُشياري ڪَجّر سِڌا ٿي ويا. هڪ کي چوندا آهيون, لالاا سڀاڻي آلو 
مَٽر ٺاهي اچجانءِ ٻئي کي واڱُڅن جو بَرو چوندا آهيون. هاڻ تون ٻڌاءِ ت پُقَڙَنهن 
جي ڀاءُ جي گھرَ وارِي تُنهنجي چوڻ تي آلُو مٽر ٺاهي کارائيندءِ؟ ن ڪڏهن ب تہ 
ٿياسين پو بادشاهہ. اسان کي ڪا ڳتي ناهي. ڪو ڪر ڪرڻو ناهي. کائو پيئو ۽ 
عيش ڪيم دنيا کي تون آڱوٺو ڏيکار.” 

هُو ٽائون هال جي سامهون پهچي وڃن ٿا فَٽَ پاٿَ تي سائيڪل رڪشا وارا 
پردن سان ٺاهيل پٽڙي مارڪا ڍاٻن تي ماني کائي رهيا آهن. پنجَنِ ڇهَنِ ماڻهن 
جي وچ ۾ هڪ هنڌ چلم ڦِري رهي آهي. هڪ جاءِ تي اَٺَ ڌَهَ ماڱھو ڍولڪي 
وڄائي, 'ديور ڀاڀي' جو گيت ڳائي رهيا آهن. 

گوپالمُ پينٽ جي اڳئين کيسي مان جتن ڪري پيسا ڪڍي ٿو “ڪش ڀاءِ! 
منهنجي گاله ٻُدا اڄ مان جيڪي پيسا خرچ ڪندس, هي اوڌر هوندءِ جڎهن تو 
وٽ ٿِيَن, ڏٿي ڇڎجانءِ پر ڏجانءِ ضرور. سنگت تڎهن ٿي هلندي آهي, جڏهن اوڌر 
وٺي موٽاٿي ڏيندو رهجي. سمجهي وٿين. مان ن ٿو چوان تہ سويري اٿ سان ٿي ڏٿي 
ڇڏجانءِ مان ڄاڻان ٿو تہ سڇاڻي تو وٽ ناهن هُجڻان. پر ايندءِ ضرور جي تون عقل 
کان ڪم وٺڻ لڳي پکين ت پيسو ت ڪَڇَرُ هتي گھڻو آهي. ميڙڻ لاءِ عقل کچي. ټسي.” 
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ان 
ڪَِشنَ مُڻَ ڏي ائين ٿو ڏسي ڄڻ ت هَُڻَ جون سڀ ڳالهيون منظور هُجَنسِ. 


گوپال ڍاٻي واري کي رُٻكي جو سِڪو ڏئي., آڪڙجي بيهي رهي ٿو ڍاٻي وارو تام 
چيني جي هڪ پليٽ ۾ ٻ مانيون رکي, تن مٿان هڪ مُٺ چانورن جي وجھي ڇڏي 
ٿو اُنَ سَڀَ جي مٿان ٻ ڏويُون ڪڙهيءَ جون وجھي انب جي هڪ ٿڦاڪَ, بصر جي 
ڪاترِ وجھي ڏٿير ٿو پوء اَڈ ڏوئي ڳاڙهي لال رَهي جي مٿس کنڊيڙي گوٻالَ کي ڏٿي 
3 

“ڪِشنَ ڀاءا اڄ هِنَ مان ئي گزارو ڪرو پونڌءِ سڀاڻي پنهنجي اَڏي تي جيترو 
وڻئي اوترو کائجانءِ اڙيا سڀاڻي ت اڱارو آهي, اسان رڳو مئائي کائيندا آهيون. 
ٻُوندي ۽ پيڙا. ويجھو ٿي هنومان جو مندر آهي. هنومان اڄ ڪل هي ڀڳتن جا 
ڪم سَئواريندو رهندو آهي, سويري ئي ديدار ڪرڻ وارن جون قطارون لڳي 
وينديون آهن. منو کائي کائي صَنُ ڀرجي ويندو آهي. ڪيئي ڀيرا تہ اڳئين ڏينهُن 
جي لاءِ ب بچي پوندو آهي. ڏسجانءِا سڀاڻي ڏاڍو مزو ايندو پََڙَهِن جي ڀاء؛ کي 
ايڏي منائي سڄي زندگيءَ ۾ ب ناهي ڏسي.” 

ڪش نناث ڪري کائڻ لڳي ٽٽزگزيان ‏ وبساگڈ دا ٿو اچيٰ ت ايٹرد 
سمجھائڻ کان پوءِ ٻ هُو ٻُقڙ جي ڀاءُ کي ڳولڻ ويندو يا ن. ترض لاهڻ جي لاءِ ت 
کيس هٽي رهڻ کپي ن هيڎڏي هوڏي ڏسڻ لڳي ٿو تہ جيئن ڪو ٻيو عقل جو تصو 
ياد اچي وڃيس. گرم مسالن جو وڏو دڪان ڏسڻ پراچيس ٿو اُنَ سان گڏ ٿي چانھ 
جي پتيءَ جو دڪان آهي. سامهون سڙڪ ٬تي‏ ڊگھيون ڊگھيون ميزون هڪ گاڏي 
تي کڄيون ٻيون وڃن. گوپال خوش ٿي وڃي ٿو. ڌرتيءَ جي هڪ هڪ گراٺ عقل 
جي ڪهاڻين سان ڀري پكي آهي. 

ڪِشنَ ماني کائي سامهون وهندڙ ٽوٽيءَ تان پاڻي ٻيئي ٿو پنهنجي مُنهِن 
تله ٻَڌندڙگوپا“ وري شروع ٿي وڃي ٿو 

“ڪِشتَ ڀاءِ! اڃا تہ مون توکي ڪج ب ناهي ڏسي.و وڏا وڏا عقل وارا ماڻھو 
پيا اٿئي هتي. هي دڪان ڏس. رڳو هڪ ٿي شئي کپاٿيندا آهن. گرم مسالا. هنن 
جو ڪمال ٻُڏ. پپيتي جا ٻِجَ ڪارا مرچ ڪري وڪڻندا آهن. ماڻھو عينڪ پات ٻ 
سُڃاڻي ن سگھندا. ٻئي ڀَرِ واري دڪان ۾ رڳو چانهھ کپندي آهي. چانھ جي 
سَڪي پتي. اهي اوٻاريل چانهھ کي نئون بڻائي ڇڏيندا آهن. ڍاٻن تان ڪاڙھيل 
پتي وٺي ايندا آهن, خبر ناهي ڪهڙو رنگ ڏيندا اٿسِ, صفا اصلي چانهھ جهڙي 
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ڏسڻ پرايندي آهي. ڪير ب ڪو فرق ن ڏسي سگھندو ڪنهن استاد وٽان سکي 
ورتائون گُرَ. آهي ڪو ڪنهن جي عقل جو شريڪ ٻڌاءِ مون کي.” 

اڳ ۾ ڏسيل ڳالھين جي ڀيٽ پر گوپالَ کي اهي ننڍي عقل جون ڳالھيون ٿيون 
ڀاَن. هُو ڪنهن وڏي عقل جي ڳاله بابت سوچيندي ڪِشرڻَ سان گڏ هلي رهيو 

“هي وڏا وڏا ڦَٽا ڏسين ٿو هي ميزون آهن. شام جو هئن تي بازار لڳندي آهي. 
ٻن ڪلاڪن لاءِ ڏيندا, هڪ رپيو ڪرايو وصول ڪندا. هِنَ بازار جي ڪري ٺلهو 
شام جو هزارين رُپيا ٺاهي وٺندو آهي. پهريون هڪ رپيو هوندو هو هاڻ ٻ رپيا 
وٺندو آهي. ڏه رپيا ڪميٽي وارا وٺندا آهن اڳ ۾ پنج وٺندا هيا. اٺ آنا جمادار. 
اڳ ۾ چار آنا هوندا هيا. سڀئي عقل ويڙهائي ڪمائي ڪَنِ ٿا. جڏهن بازار لڳي 
وينديي دڪانَ سَجِي ويندا, جمادار پُهارو کڻي پهچندو آهي. هر دڪاندار اَٺَ آنا 
ڏٿي اڳٽي ڪري ڇڏيندو اٿس. جي ڪو نہ ڏئيس تت چوندس.... پري ڪر سامان, 
مون کي صفائي ڪرڻي آهي. سڙڪ تي ٻُهارو ٿيرڻ شروع ڪري ڇڏيندو 
شڪايت ڪرڻ ويندو دڪاندار سوچيندو آهي.... اٺ آنا چاهن. ائين هر 
صفاتيءَ وارو ٻ ٽي سو رٻيا شام تائين گڏ ڪري وئندو آهي. پگھارَ ڌارَ تون ٻڌاءِ 
ڀاڇڙا! تنهنتجي ڳوٺ ۾ جمادار کي ايٿرا پيسا ملندا آهن.؟ ناهن ملندا. اهي مورکگ 
آهن. سڄو ڏينهن ماڻهن کي وڏا ماڻھو سمجھي سلام ڪندو وتندسي. مائي باپ ۾ 
سائين صاحبُ چوندو وتندس. هتان جي ماڻھو وٽ عقل هوندو آهي پيسن وٺڻ جي 
لاءِ ۾ پيسو هوندو اٿن ڏيڻ جي لاءِ" 

“ٻيو ٻُڏااهي چھن انن مان اٺ آئا ڪيئن ٿيا. هڪ مان ٻہ ڪيکكن ٿيا. پتجن 
مان ڏهہ ڪيئن ٿيا. هُو سامھون اٿئي لال قلعو سويري توکي چڱيءَ طرح ڏيکاري 
ايتدمر ڪج ڏينهن ٿيندا, ديس جو پرڌان منتري آيو جھنڊو جمولاکكڻ جي لاءِ, 
ڀاشڻ ڏناڻين. ڏاڍو وڏو ڀاشڻ. ڳالهہ جو ڳاٽو هيكن هو... ديش کي اڳتي ڪين وٺي 
وججي؟ ديش کي سَگھارو ڪيئن ڪجي؟ ديش ۾ طاقت ڪيئن اچي؟ سوچي 
چيائين..... جتي ب ڪو ڪمر ڪري ٿو هر ڪنهن کي ڂُوب ڪم ڪرڻ گھرجي. 
ماڻھن کي وڌيڪ ڪمائي ڪرڻ گھرجي. ماڻھو امير ٿيندا تڏهن ٿي ديش امير 
ٿيندو جن ب ٻڌي پنهنجي پنهنجي ڌندي پر وڌيڪ ڪمائي ڪرڻ شروع ڪئکي. 
چانه وارن ٻارمَن آنَن جي پيالي ڪري ڇڏي پُوريءَ وارن سڌي هڪ زُپئي جي 
ڪري ڇڏي سينيما وارن سوا واري ٽڪيٽ پوتن ٻن رپين جي ڪري ڇڏي مٺائي 
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وارا, دالين وارا, آٽو كپائڻ وارا, سڀكي ديش کي مضبوط ڪرڻ پر لڳي ويا. پوءِ 
سائيڪل رڪشا وارا ڦيري جو له وڌائي ڇڏيندا. رڪشي وارا ب. سڀئي کي 
ڏسي جمادار ب چئن آنن جي جاءِ تي اٺ آنا وٺڻ لڳ ڏُلهو هڪ جي بدران ٻ ٻ 
ڪميٽي وارا ڏه. تنهنجي ڳوٺ جي جمادار ٻڌي هوندي پرڌان منتري جي ڳاله؟ 
ٻُقَڙَ هِن جي ڀاءُ ب نہ ٻڌي هوندي جيڪو ويجھو رهندو اهو ئي ت ٻڌندو جي 
ڪجه ڏينهن اڳ اچين ها ت تون ب ٻڌي وٺين ها. هاڻ ايندڙ سال ٻڏي ڇڏجانءِ 
ٻيا ٻ عقل ڏيڻ وارا ڪيئي آهن هتي. هتي ت ڪو ن ڪو ڀاشڻ ٿيندو ٿي رهندو 
آهي: ٻڌڻ وارو ماڻھو هڄيټسِ.” 

“هي آهي پنهنجو اڏو هتي ويهندا آهن ماني کپاتئڻ وارا. هِٿي ويهندا آهيون 
اسان ڪنگلا. جيڪو نظارو هتان ڏسڻ ۾ اچي ٿو ن اُهو دڳ تان هلددي ڏسڻ ۾ نہ 
ايندو آ. ڏاڍي رَشِ هوندي آ دڳ تي ڏينهن جِي مهَلَ. هتي ويهي ميڙ کي ڏس., اٿين 
لڳندو آهي, ڄڻ ت سڀئي ماڻھو پاڳل خاني مان ڇُٽي آيا هجن. هڪٻئي سان 
ٽڪرائجندا آهن. گاريون ڏيندا آهن هڪٻئي کي. توکي ڏهَن ڏينهَن ۾ عقل اچي 
ويندو دنيا پاڳل ڏسڻ رايند ڀڄندڙ ڦرندڙ سڀكي جنجالَ ڀُلجي ويندين. ڪنهن 
سان پنهنجو ڇا؟ اٿين سوچيندين.” 

ڳالمائيندي ڳالمائيندي گوپالُ ماٺ ٿي وڃي ٿو وري ڳالھائڻ لڳي ٿو ت 
ڪِشرَ کي سندس آواز ٽيل لڳي ٿي اداس ب. 

“ڪِشَنَ ڀاڪڙا! جي مون سان رهڻو اٿئي. ياري نڇاتڻي اٿئي ت منهنجا ڪجه 

اصول آهن. مان توکي اڳ تي ٻڌائي ڇڏيان, مان توسان دوستي رکڻ ٿو گھران. 
ڪو هِڪُ اَةٌ پنهنجي پاسي ب ت هجي نہ ڳوٺ ۾ ڇا ٿيندو آهي, ماڻھو دوسٹي رکڻ 
مهلَ ڳالهہ کوليندا ناهن. ان ڪري جھيڙا ٿيندا آهن. ڀائيواري ت تڏهن هلندي 
آهي جڏهن ٻئي ڌريون هڪجهڙيون هجن برابر جي ڳالهہ ڪرڻ واريون.” 

“پهريون اصول: هتي هڪ ڪنگلو آهي مَسلو اهو ڏاڍو حرامي آهي. هڪ 
نمبر جو لوفر. ڪَڃَرُ ٽيهَنِ سالن جو آهي. پر کيڏندو آ, ننڍن ننڍن ڇوڪرن سان. 
مُوهتي لَين هٹائيندو آهي. پنهنجو پاڻ کي دادا سمجھندو آهي. مانتي وڪڻڻ وارا 
هُڻَ کي ڏاڍو مكڻ هڻندا آهن. ڦِڻَنِ ڏينهَن تي مٺائي ب ڏيندا اٿس. داني اچي یا ن 
اچي. مُنَ کي پليٽ ۾ کاڌو پائي ڏيندا آهن سڀني کان اڳ ۾ فلہ ڏسڻ لاءِ پيسا ‏ 
ڏيندا اٿسي. جيڪو ماني كپاٿڻ وارو هُنَّ کي ڪاوڙاتي وجھي. تَنهن جو ڌندو 
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چَوپَٽَ ڪري ڇڏيندو آهي. اُنَ جي دڪان اڳيان لَين لڳڻ ئي ناهي ڏيندو 
ڪنگلن جِي. سڀٍني ڪنگلن مٿان مُڻَ جو روبُ ويٺل آهي. هُو حرامي ماريندو ب 
آهي. نون آيل ڇورن کي ڦاسائڻ جا جتن ب ڪندو آهي. ڪَجَرُ نوٿَ ڏيکاري 
چوڳو وجھندو آهي فلمہ ڏسڻ جوو جي مون سان ياري رکڻي اٿئي ت پو توکي مَسُوءَ 
جي چڪر ۾ ناهي پوت ڏس, ڀاءِ! عزت ڇورِيءَ جي هجي يا ڇوري جي. پنهنجي لاءِ 
ٻئي برابر. جنهن ڏينهن تو مُڻَ جو روبُ مڃي ورتو پنهنجي ڳاله ٻولهہ ختم.” 

”ڀڀوتہ چوري چڪاري ناهي ڪرڻي ۽ پاڪيٽ ناهي مارڻو. پاڪيٽ انگريڙَ 
ماڻھو کيسي کي چوندا آهن. پِشني ناهي ٿيڻو توسان گڎ پوليس مون کي ب وٺي 
ويندي چوريءَ کان سواءِ ڪم هلندو هجي ت پوءِ پوليس جي لڦقڙي ۾ پوڂ جي 
ڪهڙي گھر جَ؟ سمجھي وٿين ن ڀاڪڑا!” 

“ھتي گھڻا ڪنگلا وري ڇا ڪندا آهن, سڄو ڏينهن کاٿئيندا رهندا آهن. 
جڏهن ڪوداني آيي جھٽ تطار ۾ وڃي بيهي رهندا. پنهنجي پَکَ جي هُتَنِ کي خبر 
ٿي ناهي پوندي پوءِ وري لال قلعي ڏي وٺي ڀڄندا. ن اُتي پاڻي ن پردو ائين ٿي ڪِنا 
گندا وتندا ڦرندا. بتان هٹ ڌوئڻ جي. پاڻ ٻ ٽائيہ ٿي کاٿيندا آهيون. جنهن مهل بُکَ 
هُجي. نڀاڳو پيٽ ت پنهنجو آهي ن ۽ چار آنا ڏٿي شوشالي ۾ ويهندو آهيان. شوشالو 
ن ٿو سمجھين! سويري سويري لوٽو کڻي ٻاهر ويندا آهن ن كيتن ڏي هي ت کيتَ 
آهن ٿي ڪون مارڪيٽ جي وچ ۾ زمين جي هيٺان پَڪو لال ڳاڙهن پٿرن وارو 
شوشالو بڻيل آهي. لال تلِي جهڙو اُتان جو جمادار هر ويهڻ واري کان اٺ آنا وٺندو 
آهي پاڻي وجھڻ جا پاڻ کان چار ب آنا وٺندو آ. پاڻي هوندو آهي. صفائي هوندي 
آهي. پردو آهي.پاڻ کيسي مر صابڂ رکندو آهيان. پوءِ گندو ڇو رهجي. نڀاڳا پيسا 
بچائتي ڪاڏي ڪنداسين؟ جنهن ڏينهن توکي جُون ٻَيون تنهن ڏينهن سمجم ت 
پنهنجي ڀائيواري ختم. ڪِني ۽ مُورکَ ماڻتھو سان پنهتجي سنگت ن ٿي نڀڄجي 
سگھي. پوءِ گھر ڇو ن پيا هجون ها. هي اچڻ جي ڪهڙي گھرج هڪي.” 

“هڪ ٻي ڳالهہ ب صاف ڏسيانءِ, پاڻ سان رهڻو آهي تہ پوٿتان جا سڀئي 
جنجالَ ڀلاڻڻا پَوندءِ اڳليون ڳالھيون سڀ وسارڻيون پوندءِ پاڻ سان ڪنهن جي 
ڳڂاتي ناهي کي هلڻي.” 

“عتي هڪ بپِهاري آهي. توکي سڀاڻي ڏيکاريندس. هُواسان وانگي ٿي ٻئي وقت 
ماني کائيندو آهي. پر اسان جهڙو عيش هنَ جي ڀاڳن ۾ ناهي. هُو نڀاڳو شهر ت اچي 
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ويو پر پاڻ سان گڏ گھر جا جنجالَ ب کڻي آيو هر مهيني پيء کي چئي لکندو آهي, 
ڪٻاڙيءَ جي دڪان تي پس پاران چئي ايندي رهندي اَٿس. مشين ۾راچي سندس 
پيءَ جي ٻانھن ڪپجي وتي. پوتتي ڳوٺِ وينو چني لکي موڪليندس... رام جي 
ڪرپا سان تنهنجو هڪ ڀاءُ ٻيو ب اچي ويو تنهنجي ماءُ کي کَڪونر رَلاتي ڏيڻو آهي. 
ويچاري ڏاڍي هيڻي ٿي وئي آهي. هِڻَ ڀيري ڪجه پيسا وڌيڪ موڪلجانءِ هُو 
نڀاڳو سڄو ڏينهن ڪاڳر, پاٺا ميڙيندو وتندو ڏينهن پر ٻ ڀيرا ڪٻاڙيءَ وٽ وِڪڻي 
ايندي ڏََن ٻارمَن رٻين جي ڏهاڙي ٺاهي وٺندو آهي ماني دا جي کائي پيسا پيء؛ کي 
موڪليندو آهي.” 

“مون سان مُنَ جو ڏاڍو ياراڻو هوندو هو. پاڻ وانگر هُو ب شريف ڇوڪرو 
آهي. ھُىَ ڪيئي ڀيرا مون کي ڌَهَ رپيا اڌارا ڏنا آهن. پر جڏهن رات جو شُمھڻ 
لڳندا آهيون ت ڪو فلہ جي ڪهاڻي ٻڌائيندو آ تہ ڪو دل وندراٿڻ لاءِ ٻيو ڪو 
قصر ۽ هُو نڀاڳو وري گھر جون ڳالھيون شروع ڪري ڇڏيندو آ. ننڍن ڀيدرن ڀاٿرن 
جي ڳڻتي ڪندو آ. هنن کي ياد ڪري روٿڻ لڳندو آ. پاڻ کي ڏاڍي مَٺيان لڳندي 
آ. مار پويس, جنهن جنجالَ مان هڪ ڀيرو نڪري آياسين, وري اهوئي چنبڙاٿيون 
وَتون. مُڻَ جون ڳالهيون ٻڌي منهنجي دل ب ڪيئي ڀيرا اداس ٿي ويندي آ. 
پنهنجي پيءَ جي ياد ايندي آ ٽي بيءَ ۾ ڇڏي آيو هيومانس. هُڻَ جوانتہ سنسڪار 
ڪنهن ڪيو هوندو ڪو مَردُوار وڃي قُلَ تاري آيو هوندس جان نہ ڪنهن پنڊت 
کان هُڻَ جو ڪِريا ڪَرم ڪرايو هوندو الائي ن, جان اڃا تائين ڀُوتَ جي جُوڻ ۾ 
سندس آتما ڦرندي وتندي هوندي بيمار کي ڇڏي امان ڪنهن ٻئي سان هلي وئي 
هئي ڪُجري ۾ِةٍ جي صَڪي.“ 

“مُنَ جون ڳالھيون ٻڌي ڪجري دل ڏاڍي خراب ٿي ويندي هئي. مون مُنَ کي 
ڪيئي ڀيرا جھليو ڀاڪڙا! مون سان اِهي ڳالھيون نہ ڪر. پر هُو مُڙي ئي ڪونہ 
هڪ ڏينهن مون چيس, تنهنجو منهنجو دڳ ڌار. نڀاڳي هڪ ڀيرو اها انسان واري 
جُوڻ ملي آهي. سا ب روئي روتي لنگھائي ڇڏيون. جنهن کي مرڻو آهي, كنهن کي 
ڪو ب ٻچائي ن ٿو سگھي. سمجھي وئين؟ مون سان دوستي رکڻي اٿئي تہ پوٿتان 
جي ڪاب ڳالھ ناهي ڪرڻي. بس کاٿو پيي عيش ڪي پنهنجو دنيا سان ڇا؟” 

“ڪِشََ ڀاڪڙا! ايعروعقل ايندي ٿي سڀ کت دڌوو.” 

)*( 
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بنجابي شاڪري 


(سليمان سَهُو) 
ساکين سڀ جو ساڳيو, ڙي!ِ 


ڪُوڙ ڳالھايان لان بڱجان, 
ٿيبان عقل کان وانجھو ڙي ! 


ليلٰي ڪارڻڂڻ مجنون يبق 


“سُلو* چئي ت ان تي کٽي.و. 
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(ڀاشض) 
'پنھنجي عدم تحفظ جي ڪارڻ 


جي ديس جي حفاظت اها هوندي آهي 

اک جي ماڻڪيءَ ۾ 'ها' کان سواءِ ٻيو ڪوب لفظ 

فص 

اگهاڙو هجي 

۽ مَنُّ بدڪار گھهڙين جي سامهون نوڙت ۾ جھڪيو رهي 
ت پوءِ اسان کي ديس جي حفاظت مان خطرو آهي 


اسنانت دنن کي چاڻڙهو گلدز هي پويتر ث 

جنهن ۾ گَھٽَ ن هوندي آ 

ماڻهو وسندڙمِينهَن جي پڙاڏي وانگر گھٽين ۾ وَهندو آهي 
ڪڻڪ ج سَنگن وانگر کيتن ۾ جُهومندو آهي 


را 


۽ آڀَ جي وشالتا کي مقصد ڏيندو آهي 
اسان ت ديس کي ڄاتو هو ڀاڪر جهڙي هڪ احساس جو نانءَ 

اسان ت ديَ کي ڄاتو هو ڪر جهڙو ڪو نشو 

اسان ت ديَش کي سمجھيو هو قرباني جهڙي ڪا ونا 

پر جي ديّش 

روح جِي ونگارَ وهڻ جو ڪو ڪارخانو آهي 

پر جي ديس ٻوگھلي بڻجڻ جي ڪا تجربي گاهَ آهي 

ت پوءِ اسان کي مُنَ کان خطرو آهي 

جي ديسَ جوامن اهو هوندو آهي 

ت قرض جي پهاڙن تان ڪِرندڙ پٿرن وانگر ٽٽندي رهي هُوندَ اسان جي 
ت پَگھارن جي مُنهّن تي ڦُڪيندو رهي 
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هھ 


ت پنهنجي لَهُو ۾ وهنجڻَ ٿي تِيرٿَ جو هَن هجي 
ت اسان کي امن مان خطرو اهي 


جي ديسَ جِي حفاظت اها هوندي آهي 
تهر هڙتال کي ڇيڇاٽي امن کي رنگ ڏيڻو آهي 
ت سورهيائپ رڳو سرحدن تي مري ٿي پلجڻي آهي 
ڪُلا جو ڦول بس راجا جي دريَ ۾ ٽڙڻو آهي 
عقل حُڪُت جي کُومَ تي گيڙا پائي ڌرتيءَ کي ريجڻو آهي 
پورهيو راج محلاتن جي دَرَ تي پُهاري ٿي بڻجڻو آهي 
ت پوءِ اسان کي ديس جي حفاظت مان خطرو آهي. 
(2#) 
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نفرانسيسي اديب ۽ ڏاهي وڪنر شوگ جا ڪشم ضيال 


ترجمو. شفقت قاحري 


سمجهڻ عم ۽ مرڻ, لڳ ڀڳ ساڳيا ٿي لفظ آهن. 

جڏه. ن عوام سمجه ڀريو ٿكي ٿي صرف تڏهن تٿي هو پاڻ پنهنجو حڪمران 
لي سگهي ٿو 

دوست لفظ ڪڏڎهن ڪڏهن معني کان وانجهيل جڏهن ت دشمن لفظ هميش 
معني کان وانجهيل هوندو آهي. 

زندگي هڪ اٿپورو جملو آهي. 

مون برابري چيو آهي, هڪجهڙائي ناهي چيو 

هڪ اهڙو پيار عقل جنهن کان ڊڄي., سو پنهنجو اظهار هڪ ڇِرڪ جي 
صورت ۾ ڪندو آهي. 

اي عظيم انسانو! سڀاڻي بامقصد ٿيڻ چاهيو ٿا ت پوءِ اڄ تي مري وڃو 

بُري سوچ, روح جي خودڪشي آهي. 

جيڪو ڀا ڻ کي غربت ۾ گهارڻ جي قابل ن ٿو سمجهي. اهو پاڻ ڻ کي آزاديءَ 
جي تابل ب ن سمجهي 

اناپرستي: منهنجي وجود کي لڳل ڪٽ (زنگا جو نالو آهي 

دوزڂ: سڄو سارو هڪ لفظاندر سمويئل آهي, اڪيلاٿي. 

سچائي سج جيان آهي. ان جي روشتي وسيلي اسان سڀِ ڪجه ڏسي 
سگهون ٿا پراُها اسانکي پنهنجو پاڻ ڏسڻ ن ٿي ڏسيي 

استاد انسائي سوچ جا مالهي آباغائي) آهن. 

وحشي جانور ت خدا جا پيدا ڪيل آهن پر وحشي ڀڻو ماڻهن جو پيدا ڪيل آهي. 
پيار ڪرڻ جي آزادي ڪنهن ب ريت, فڪر جي آزاديءَ کان گهٽ پوتر ناهي. 
ننڍڙا آزاد ماڻهو. وڏن غلام ماڻهن کان وڌيڪَ وڏا ماڻهو آهن. 

ڪي ماڻهو آهن, جن وٽ ڪتاب الاتبريري) ائين هوندا آهن, جيئن 
(بادشاهن جي) حرم جا کدڙا. 
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خوشي خالي خالي ٿيندي آهي ۾ ڏُک ڪامل ٿيندو آهي. 

عاشق ڪير آهي؟ جيڪي نوان ڄايا هوندا آهن. 

جنگيون سدائين ڪنهن نہ ڪنهن بهاني ۾ صرف هڪ ٿي سبپ ڪري 
لڳنديون آهن. فوج. فوج کي ختم ڪريو جنگيون ختم ٿي وينديون. 

جيئرا صرف اُهي ٿي آهن, جيڪي جدوجهد ڪن ٿا. 

آزادي اُتان شروع ٿئي ٿي, جٿان جهالت ختم ٿئي ٿي. 

مونکي ٻُڌاءِ تہ تون ڇا سان پيار ٿو ڪرين, مان توکي ٻُڌائيندہم ت تون ڇا 
آهين. (ڪهڙي تسم جوانسان آهين.) 

اُهوغريبن جو دوزخ آهي, جيڪواميرن لاءِ بهشت ٺاهي ٿو 

پڙه اُهو ٿي کائڻ ۽ پيئڻ آهي. جيڪو روح پڙهي ن ٿو سو انھن ڪمزور ٿي 
ويل لاشن مشل آهي, جيڪي کاٿيندا پيئندا ناهن۔ 

اُهوائين ناهي ت شيون ڏکيون آهن تنهن ڪري اسان جرئت ناهيون ڪندا, پر 
اُهو ايئن آهي تت اسان جُرٿت ناهيون ڪندا ۽ انڪري شيون ڏکيون هونديون 
آهن. 

روح انهن شين وسيلي شاهوڪار ٿيندو آهي. جيڪي ان کي ملنديون آهن, 
دل انهن شين وسيلي شاهوڪار ٿيندي جيڪي اُها ڏيندي آهي. 

جي توهان کي امن, آتشي کپي ت پوءِ عشق پيدا ڪري.و 
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ڪش نظيم نارسي شاترن ڇا ضيال 


ترجمو شفقت قاتر؛ي 





رومي 
سم نه اومرار ترييروروگر 
عر رب (آواكا وتر رن زروتر 
اهو جيڪو وڌيڪ بيدار آهي, وڌيڪ درد سان ڀريل آهي۔ اهو جيڪو 
وڌيڪ آگاهي رکندڙ آهي ان جو منهن وڌيڪ هيڊو آهي۔ 
داز لٴلڊَ سر تال 
اب لال داي نال تصاناست 
انسان جو وجود عشق جي ڪري ڪمال تائين پهچي ٿو۔ جي تو ۾ اهو ڪمال 
ناهي ت پوء ٻيا هڙئي) ڪمال نقصان آهن- 
سيآ زان رون آرست 
نل تل زيان ون ترست_ 
جيتوڻيڪ زباني (لفظي) وضاحت شين کي وڌيڪ چٽو (روشن) ڪري ٿي 
پر بي زبان عشق (خاموش محبتا سڀ کان وڌيڪ چِٽو آهي۔ 
3 عمر جيڪا عشق کانسواءِ گزري, بيڪار گزري ان عمر جو اجايو حساب ٿذ 
ڪر. 
# زند گي جو ڪو نشان نهو جيستائين تنهنجو نشان ن مليو۔ 
#+ جڎهن پاڻي ٿيم تہ پنهنجي پاڻ کي سراب سمجهيم-۔ جڏهن درياه ٿيم تہ 
پنهنجي پاڻ کي جر ڦوٽو سمجهيم- جڏهن آگاهي ملي تڏهن پنهنجي پاڻ کي 
غافل ڏئم۔ جڏهن سڄاڳ ٿيم ت پنهنجي پاڻ کي خواب گم ۽ ڏٺم- 
سحواز_ ئيجوان <حاببت گۇ ٽم 
ازڃرالفٴ اعٳةت َر 
بانسري کي ٻڏ تہ ڪهڙيون حڪايتون پئي ڪري- جدائي جون ڪهڙيون 
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سان صرار ڪر ڊائر 
ازنشر م صرووزان .لير واٽر 
جڏهن کان مونکي منهنجي پُڻ کان ڪٽيو ويو آهي۔ تڏهن کان منهنجا آلاپ 
ٻڌي مرد ۽ عورتون هنجون هارين ٿا- 
سن توا ريه راد رال 
٣وتم‏ شر رومان 
مان اهڙو سينوادل) ٿي چاهيان جيڪو جدائي جي سوز ۾ ڀورا ڀورا ٿيل هجي 
ت جيئن ان کي وڇوڙي جي درد جو تصو ٻڌاتي سگهان- 
ور ك :هو ہائرازا “لال 
انيو ررو رو “ال تربال 
هر ڪو جيڪو پنهنجي (پرين) کان ڌار آهي سو پنهنجي سان ميلاپ جو 
زمانو ڳولهيندو رهندو آهي۔- 
"نم ٬ً٬ي)اٳن‏ غرم 
تو تمااالن وي عالالن رم 


خوشحالن توڙي بدحالن جي ميڙاڪي ۾ هجان۔ مان هر ميڙاڪي ۾ رئي 
آهااه5 
جي نل 


ري اڙ نن خوو وو ير ”سن 
ردان سي راد 
هر ڪو پنهنجي پنهنجي مطلب مطابق منهنجو يار ٿيو۔ پر ڪنهن بہ 
منهنجي اندر ۾ جهاتي پائي منهنجواسرار ڄاڻڻ جي نن ڪئي- 
“رن ازلاره ”نرو رآسٹڻ 
نل 7 روٴول رال لورسست 


منھنجو راز منهنجي آلاپ کان ڌار (ڪٽيل! ناهي۔ پر هتي ڪئن ۽ اکين ۾ 
اها ميا ٿي ناهي- 
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تمأچډاڏ 





ن زمان ويالنڙ ان سور يڻ 
يلر راوير مان وسور يت_ 
تن من کان ۽ من تن کان لڪيل ناهي-۔ پر ڪنهن جي من کي سمجهڻ هتان 
جو دستور ٿي ناهي۔ 
آآناست ال اتل زا شومستاياو 
رال( ”نبرارو مت او 
بانسري جي صدا باهھ جو شعلو آهي. هوا (ٿوڪ) ناهي- اهو جنهن جي اندر 
اها ڇڻگ ناهي سومكل آهي۔ 
جو ُقت يئر رل قار 
اها عشق جي اڳ آهي جيڪا بانسري کي لڳل آهي-۔ اها عشق جي باھ آهي 
جنهن شراب ۾ جوش ڀريو ا- 
لي ”لف سر راز ار /رير 
پر روما نر روعا_شيا بر 
بانسري ان جي يار آهي جيڪو پنهنجي يار کان وڇڙيل آهي۔ بانسري جي 
آلاپ اسان جا پردا (ڪج فهمي) ڦاڙي ڇڏيا آهن۔- 
ليره رال اير؟ 
”ول سازو اق وير؟ 
بانسري جهڙو زهر, بانسري جهڙو ترياق ڏٺو اٿؤ؟ بانسري جهڙو ساھ 
سنواريندٿ بانسري جهڙو تڙپندڙ ڏنواٿوَ؟ 
ليش ام ان ٽم 
ٿي عاى يل كَن لٿ 
بانسري خطرناڪ (پُرخون) رستي تي هلڻ جي ڳالهھ پئي ڪري۔ مجنون 
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رما ان راز حول سڻ 
مر لن نا حر ل7: آوا لس 
هن حال کي ڪو بيهوش ٿئي پروڙي سگهي ٿو۔ منهئجي زبان کي 
ٻڌندڙ( سمجهندڙ) ڪو ڪو ڪن ٿي ٿي سگهي ٿو۔ 
ور سيا روڙہا ڳو وو 
روزم |ورصما سراونور_ 
درد ۾ اسان اڻ ڳڻيا ڏينهن گهاريا آهن۔- اڻ ڳڅيا ڏينهن جو سوزاسان سان گڎ 
آهي۔- 
٫رلاپ‏ عال )ته نام 
يي 
نٽ ناو ايرو/لساامل 
ڪواڻ گهڙيل اخاما ڪنهن گهٽڙيل اڪامل) جو حال ڪيٿن ٿو سمجهي 
ڳپ ۾ ۽ َ ء٤‏ 14 ٣ل‏ څ 1 
سگهي! اهڙن اڻ گهڙيلن سان اسان ڳالھ هيئن کٽائي. چڱو موڪلاڻي! 
يب آزارای پر 
ڇر ٳي بر مم وپٿرڙر 
اي پٽا! پنهنجا بند ٽوڙ ۾ آزاد ٿي- ڪيستائين چاندي ۽ سون جو باندي 
رهندين! 
رم مز مر راور وڙواي 
نه 7 يا 
<ثر ىر “مت يل روڙواي 
سمنڊ بر هڪ پيالو وجهندين تہ مترو هٿ ايند ٿي! ايرو صرف هڪ 
”وزت كراالن ريه ري 
٣ص‏ رف اي مشريرو ريرش 
حرس ڪندڙ اک جو پيالو تہ ڪڏهن ڀرتو ٿي ناهي- سڀ جڎهن پاڻ تي 
ظبط ڪري ٿي تڏهن تي اندر ب موتي پيدا ٿيس ٿو۔ 


سماجواد 





عر يرايل ز يٺ رپ 
اوزترص٫عيبٻ‏ يٳڅم_ 
هر اهو جنهن جو چولو عشق جي ڪري ڦاٽل آهي۔ سو حرس ۽ عيب کان 
پاڪ آهي- 
شاو ٳياڪ ٽ٬‏ ٿو ودا _خا 
اڪ بحم“ اش 
خوش اي عشق! منهنجا سهڻا جنون۔اي منهنجي مڙئي بيمارين جا ويڄ ! 
| روا گوست او“ اي 
اىأدافاٳطوان٫عالو‏ با 
اي منهنجي وڏائي ۽ نالي ڪمائڻ جي بيماري جي دوا۔ اي منهنجا افلاطون, 
منهنجا جالينوس اگيلين_ مشهور يوناني ويڄ) 
*م تا لاز لاف 
آووورر ‏ نير ويا( ٿر 
عشق هن مٽي جي بُوتي کي آسمانن تائين رساكي ٿو-عشق جي سگ جبلن 
کي ٻ جيئرو ڪري جهومائي ٿي۔ ٍ 
پاپ سازٽو رآ كين 
صميۇ مر ثتي نن 
جي منهنجو يار مونکي پنهجن چپن سان لڳائي ها تہ مان ب هوند بانسري 
جهڙيون ڳالهيون ڪيان ها(اهڙو سهڻو ألاپ مون رب پيدا ٿکي ها) 
مر سر ي/واز ”مز پل راڱوو 
0 آسييوار صرآواغر_ 
هر ڪو جيڪو پنهڻجي هم زيان (يار) کان جدا آهي سو بنيادي طور بي زبان 
آهي توڙي جو هو سوين قسمن جون ڳالهيون ڪري۔ 


جار ٿل٫ذت‏ وتان ور لزشت 
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87 
ڇاڪاڻ جو جڏهن گل ۽ باغ باتي ناهن رهندا ت پوءِ بلبل جي صدا(آواز) ‏ 
ناهي ٻڌبي!بلبل گل کان سواء بي زبان آهي) 
جون تار ”ل٫اروا‏ شاو 
اوجومر من لي روا ڪاو 
جي ڪو عشق جي پرواھ ناهي ڪندو ت اهو ماڻهو بنا پرن جي پکي مثل 
سميهو“ . 
نڳو سو رارم ٤‏ ان ترارمآور رم مم 
جڏهن منهنجي يار جو نور مونسان گڎ ناهي هوندو تڏهن مونکي اڳ پٺ 
(ماضي, مستقبل) جي ڪا خبر ناهي پوندي۔ 
”لرام ہن ي مرون /ور 
آسنه ات نمازيه وو چولنبوو 
عشق چاهي ٿو ت هي ڳاله ظاهر ٿئي- پر جي تنهنجي اندر جو آئينو(عشق 
جو) عڪس ڏيکارڻ جي قابل ئي ناهي ت پوء عشق ظاهر ڪيئن ٿكي! 
آننات اليچ قازر يت 
زا ز يراز رل متا ر#ست_ 
تون ڄاڻڻ چاهين ٿو ت تنهنجو آئينو غماز ۱ اشارو سمجهندڙ عڪس 
ڏيکاريندڙ ڇو ناهي؟ ڇاڪاڻ ت آئيني کي لڳل زنگ(ڪٽ) تنهنجي چهري کان 
الڳ ناهي( تنهنجو چهرو ٿي زنگيل آهي) 
بِ ست يا“ اد يدوست چعرار 
رٿ نن مياڻ مرا رزوست_ 
هڪ هٿ ۾ شراب جو پيالو ۽ ٻكي هٿ ۾ يار جي وارن جي چڳ هجي. مان 
وچ ميدان ۾ اين نڇڻ ٿو چاهيان. 
ان ليه مان آش ته 
نر 1 سوان آروير 
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نِأغډاڻ 
ورا مرمعان ورم ران 
كانرررمشان رت پر 
چون ٿا تہ رمضان اچي ويو آهي ۽ هاڻي شراب نٿا پي سگهو۔ مان شعبان جي 
پڇاڙڪن ڏينهن پرايترو شراب پي ڇڏيند مت جوعيد تاٿين نشي ۾رمست هوندم- 
خسرو 
نچ لت وارزو ڪول جوا( وڙ 
رل لون مرو صريث ان رزيان وڙ 
جسم پوڙهو ٿي ويو آ پر دل جي آرزو اڃان جوان آ- دل رت ۾ ٻڌل آ پر سهڂن 
جا قص اڃان تاٿين زبان تي آهن- 
مر اتر ڀروروزم) رپ رپ 
َن٫بٹ‏ ۾ کّ #كنالن عٿوز 
عمر جي پڇاڙي اچي پهتي آهي ۽ منهنجي ڏينهن جي رات ٿي چڪي آهي۔ 
پر مستي ۽ بت پرستي اڃان تائين جاري آهي۔ 
بيراسائرششب مر نل از آتير “ين 
وان عم حم ست*ڻواب ران ٿوز_ 
منهنجي دانهن تي سموري خلق سجاڳ ٿي پكي آ پر هواڌ کليل, مست اکين 
وارو پرين اڃان تائين سجاڳ ناهي ٿيو۔ 
رت وريا ليآ واروشرِآ واروترپوا 
”ن)ازببرل پياروشر يي روت پوءِ 
خسرو جي دعا-(جيڪر اسان ٻپ اههڙي ڪا دعا گهرون!) 
عشق ۽ دل آواره ٿي وئي آهي, شال اڃان وڌيڪ آواره ٿئي۔ منهنجي بيدلي 
ڪري منهنجو جسمر ڪمزور(هيڻو) ٿي ويو آهي, شال اڃان وڌيڪ هيڻو ٿئي۔- 
برا راز زان لف لوعياروارو 
ٽوثر ران تر لوعياروترپا 
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پنهنجن ويجهن کي برباد ڪرڻ پر تنهنجا زلف ڏاڍا چالاڪ آهن۔ اسان 
مسمڪيئن جي خونريزي ڪرڻ پر تنهنجيون اکيون شال اڃان وڌيڪ چالاڪ ٿين-۔ 
را ڪزاعمر٫‏ ويا تر سو يك صرا نو 
ان وارہاو_شالنآوار زارف 





اي ملانا جي مون لا خير جي دعا گهرين ٿو ت هيئن چڪو (هي دعا 
گهر): ”سهڱن جي ڳلين ۾ رلنداڙهي رولاڪ اڃان وڌيڪ رول ٿکي۔“ 
عر رويال ثبت ونان 
ثر بٿ ٳ!! نهار ال توز_ 
تون پنهنجي تيمت ٻ جهان ٿو ٻڌائين- پنهنجي قيمت اڃان وڌاء, هي ت صفا 
ٿوري قيمت آ۱- 
خيام 
”ن نئا لر صراا ئل سرشت 
ازات رو پٳروزيځ زشت 
اخ ووممراب آشت 
اين مرالشروتراني ہُمشت 
مونکي ناهي خبر تہ جنهن مونکي ٺاهيو ان مونکي جنٽي ٺاهيو يا دوزخي۔ 
شراب جو پيالو هجي, سڀڻو معشوق هجي. بانسري هجي. ۽ باغ جي ڪنڊ 
هجي-۔ اهي چار نقد شيون مون لا ڇڎ ۾ بهشت تون كط۔- 
پور وت /ئرو رن ون ولتل 
ازٰتٳ_خ ل٫ارمورئيل‏ 
هن مذهب پر لڳ ڀڳ ٻاهٹر فرقا آهن- اسان وري عشق جي فرتي سان واسطو 
رکندڙ آهيون 
جآمرو ج حرالٳم وح اع تنا 


يم 


“تصوو او ىٴ‪ساث رو داز با 
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ڇا جو ڪفر ۽ ڇا جو اسلام ڇا جي عبادت. ڇاجو گناھ؟ اسان جو مقصد ت 
يار آهي۔ بهانا ڇڏ ۽ هيڏانهن هليواچ۔ 
حافظ 
نر عاذبر وا _ح٫سُو؟‏ حثٌو 
روز ِٳ )ول تلرافڻ ان تڅا_ 
حافظ دعا ٿو گهري ٻڌي آمين چئو: ت شال تنهنجا کنڊ جيان مناڻ وکيريندڙ 
چڀ منهنئجي روزي ۾ ٻ هجن! 
أ 6 
را روڙو لح زمرڀارو آرس 
ورويرو ن زنيمرثيارو آرست 
ڪيا ات[ - سٽخ 
ُ“نجرآى مال اوير 
2روانز لثاست ويارو ارسڻ 
دل کي هر ڏينهن هڪ نئون بار کڻڻو پوي ٿو۔ هر ڏينهن جدائي جو نئون 
ڪنڊو منهنجي اکين ۾ چبهي ٿو۔ مان ڪوشش ڪيان ٿو ۽ قضا مونکي چوي ٿي, 
اجان هڪ ڪر آهي جيڪو تنهنجي وس کان ٻاهر آهي (۽ اهو توکي ٿي ڪرتو 
آهي.( 
اوا جنهن چيو ٿي تہ جان ڏي ت جيئن جان کي سڪون ملئي-۔ جان تہ ڏک 
کي اربي ڇڎيہ پر اڃان تائين سڪون ناهي مليو- 
2 هن محرابي ابروتن جي خم ۾ اهو تي نماز ادا ڪري سگهي ٿو جنهن 
پنهنجي جگر جي رت سان وضو ڪيو هجي۔ 
سال يٳ٫)د؟‏ اها“ ٫قت‏ 
ورووٽر ل صو مراصو ونم رت 
نيڪ نامي ۽ ٬عزت'‏ واري موسم گزري وئي آهي-( سلجوتي بادشاهت ۾ رمضان 
جي مهيني ۾ شراب تي پابندي هئي-۔ حافظان پابندي تي چنٿر ڪكي آهي)۔َ 
وڻت مار شت بيا تا ٣‏ 
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تمريٳ اي ”ور راك ومام رت 
پيارو وقت اجايو گزري ويو اچ ت ان وقت جي تضا ڪريون جيڪو وت بنا 
صراحي ۽ ڄام جي گزري ويو 
وراب ور جئرآوالن سوشٹ اڳوگوو 
دٴل_ گمرورسرسورا تام رفت 
توبهھ جي باھ ۾ دل ڪيستائين اگربتي جيان سڙندو رهندي! شراب ڏي ڇوت 
عمر اهڙن ٻبيڪار خيالن ۾ گزري وٿي آهي۔ 
٫ل‏ رل مررمبووح يل زنورسپر 
٣بو_عاز‏ حم وزمثشام رت 
منهنجي دل جيڪا مري چڪي هڪي ان کي تڏهن نئين حياتي ملئدي آهي, 
جڏهن شراب جي خوشبو واري هوا منهنجي نڪ ۾ داخل ٿيندي آهي۔ 
زاعمررورواشت سا[ ص ٿس ورام 
رئرازر وٽ زيرار| اس[ رقت. 
زاهد غرور ۾ هو ان ڪري اها راھ سلامتي سان پار نن ڪري سگهيو۔ پياڪ 
نهناتي, عاجزي سان هلندي وڃي پار پيو۔ 
وکر بن تت الو راولت 
وو نل پام رقت_ 
حافظ کي ٻيهر اها تثبيه نہ ڪجانء تہ کيس درست واٽ ٺاهي ملي۔ حافظ 
عشق جي شراب جا ڍڪ ڀريا آهن ۽ هو گم ٿيل آهي-۔ 
آدي درا تال اير دست 
اك با پر سات وڙلوا دي_ 
هن خاڪي دنيا مر ڪو(حقيقي) ماڻهو هٿ ت اچي- دنيا ب نكين ٺاهڻي پوندي 
۽ ماڻهو ٻ نکون“ 


بيدل 


مھ 
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حلار“ .]رو ث) تا ودن #/ودان 
وورور ڪل لوال ولواڻ اووان 
لازمي آهي ڇا ت سدائين عقل سان گهارجي! ٻ چار ڏينهن ديوانو مستانو ب 


ٿجي يد 5 
نال اتر نه؟ لور است 
برچر ل للرن_ڪ تو من 
هر مھارت ركڻ سان گڏ ٿوري چريائب هجڻ ضروري ۱ 
توڻي جو تون عقل ڪُل ٿي وڄي. بي جنون ن ٿجان 
ضرا ٫‏ 7 موران ٫ير‏ لال ئروير_ ٿا ري جو ف 
نانگن جا پير, ماڪوڙن جون 7 
فضولي 
3 َ 
نه مصررا “)يوار او اك زاعمر 
سبارازمووم مر مر نئان الر_ 
او زاهد! پنهنجي مقصد 7--779959- 
ڇو ت مان اهو رستو ڪيتراتي ڀيرا آزمائي چڪو آهيان, جهڪيل تير (جيئن 
رڪوع ۾ ماڻهو جھڪيل هوندو ۱) ڪڏهن نشاني تي ناهي رسندو- 
اي !عم رواح مرواعي 
ڄو هه ِ‫ 
رز “لاق پر نزور يا نر اران 
ملان! پياڪن کي سدائين دوزڂ جون خبرون ٿو ٻڌاٿين- ڀلا سموري جهان ۾ 
ڪا ٻي جاء ڏئي ٿي ن اٿكي ڇا! 
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مضبت جڍڙو ما نو نتير مداد ملي ملاح 


سند پر شيہ مولوين جي کوٽ سبب سنڌ جون 
ڪافي مسجدون پيش امامن کان خالي هونديون 
هيون, ان جو عارضي بندوبست اهو ڪيو ويندو هو 
ت مدرسن جا سينيئر شاگرد رمضان جي مهيني جون 
موڪلون انهن ڳوئن ۾ گذاريندا هڪا يا وري گهٽ 
مصروفيت وارا خطيب انهن ڳوٺن جو رُڂ ڪندا هڪا, 
پوءِ انهھن کي ولادت, شهادت ٴَ ايصال ٿواب جون 
علائقاتي مجلسون ب ملي وينديون هيون ت دعاءِ 
صيا د نيڪسا چن يي بنهنضو تعارفت 





ٺاهي وٺندا هڪا. 

مون 1999ع وارو رمضان ڳوٺ راتلو مياڻ ۾ گذاري.و منهنجو ميزيان الله بخش 
(متولي) هو جڏهن ت حاجن خاصڂيلي, حيدري ملاح, صابن شاه ۽ ملازمہ شاه 
جهڙا پابند جمائتي ڪچهريءَ تي ايندا ھڪا. ڏينهن جو ت منڊل مٽل رهندو هو پر 
رات جو 9 وڳي ڌاري پِڙ ٿي خالي ٿي ويندو هو مون کي رات جو جاڳڻ جي عادت 
هئي. دير تائين جاڳڻ ۽ رلڻ جي ڪري بابو ۽ امڙ ب ڏاڍو ناراض ٿيندا هئا. هڪ 
ڏينهن حيدري ملاح ۽ صاين شاھ کي ڪچهري ڪندي رات جا يارنهن ٿي ويا, 
مون وڌيڪ ويهڻ لاءِ مٿن زور ڀريو پر نائين وڳي اٿڻ وارا يارنهن وڳي تاٿين ويهي 
رڪارڊ قائمر ڪري چڪا هڪا. اها ڳالھ ڳوٺ پر مشهور ٿي وٿي. ٻكي ڏينهن شام جو 
افطار وقت تي فقير امداد علي ملاح آيو ۽۾ اهو چڪي هليو ويو ت. مان ڊيوٽي ڪري 
اچان ٿو ننڊ نن ڪجانءِ اهو ٻَڌي صابن شاه کلڻ لڳو ۾ چيائين ت., اڄ خبر پوندي 
جوانن جي. امداد علي ملاح, جبل جهڙو جوان ۽ مٽيءَ جهڙو محبوب ماڻهو هو 
جنهن کي ڏټيڂ سان ٿي محسوشس ٿيندو هو ت ذرياءَ جي جڙتي پاڻيءَ تي پليل هي 
درياهھہ دل ڍانڍي جسماني بيهھڪ سان گڎ ڪردار ۾ پڻ قداور آهي. فقير امداد کي 
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ڳوٺ جا ماڻهو داد فقير چوندا ۽ کيس اوجاڳي جي علامت سمجهندا هڪا. هو صبح 
جو مهراڻ يونيورسٽيءَ ۾ نوڪري ڪندو هو ۽ شام جو المتظر هوٽل تي معكنيجري 
ڪندو هو المنظر هوٽل رات دير تائين کليل هوندي هئي, ان ڪري هن مڙس کي 
دير تائين جاڳڻ جي عادت پئجي وئي هئي, جيڪا عادت اسان جي دوستيءَ جو 
سبب بڱي پوءِ ت مغربين جي نماز ۽ مائيءَ کان پوءِ مان المثتظر تي ويندو هس يا داد 
فقير ڪم کان واندو ٿي منهتجي ڪمري ۾ ڪڙڪندو هو ۽ اسان ڪچهريون 
ڪندي ڪندي لطيف ساٿينءَ جي ست ”“راتڙيون جاڳگن جي, پسي آءُ 
ڪندي "- * جهڙا دوست بڅجي وياسين جو هڪ ٻئي کان سواءِ سري ٿي ن. هن 
درويش جي ڪچهريءَ ۾ سچ ۾ سادگيءَ جو عجيب رنگ سمايل هو ۽ هي فقير 
ڳالھ جي انداز مان ڪنهن تاريخي لوڪ داستان جو ڪلاسيڪل ڪردار لڳندو 
هو. پاڻ جڏهن ب مهراڻ يونيورسٽيءَ جو ذڪر ڪندو هو ت ائين لڳندو هو ڄڻ 
مهراڻ يونيورسٽي داد فقير جي موروثي ملڪيت آهي. جڏهن مون هن کان سوال 
ڪيو تہ مهراڻ يونيورسٽيءَ ۾ سونهري دور ڪنهن جو هو پاڻ ٻڌايائين ت ساٿين 
مظفر شاه ج.و مون سمجهيو ت سيد وڏو ماڻهو هو سو پنهنجي ذات کان بي پرواه 
هن فقير تي ڏوڪڙن جي فياضي ڪندو هوندو پر اسٽاف مان خبر پكي ت ساٿين 
مظفر شاه هن درويش کي معاشي طور نقصان ڏئي ويو آهي. هن فقير کي مظفر 
شاه جو يونيورسٽيءَ سان پيار وڻندو هو. ان ڪري شاھ صاحب جون ڳالهيون 
ٻڌائيندي هن جو آواز ب محبت سان ڀرجي ويندو ه.و هن ٻڌايو تہ سائين مظفر 
شاه مهراڻ يونيورسٽيءَ جي وڻن ٽن ۽ پٿرن سان ب پيار ڪندوه.و هڪ ڀيري ت 
ساٿين وڻڂ جي اضافي ڇانگ تي روٿي وينو هو نقير امداد ابريگيشن جي نوڪري 
ڇو ڇڏي ۽ مهراڻ يونيورسٽي جي نوڪري ڪيئن ورتي. اِهو داستان ٻڌائيندي 
فقير امداد ڪيئي ڀيرا روئي ڏنوه.و هن ٻِڌايو ت “مان شروع ۾ چوڪيدار ڀرتي ٿيو 
هڪَس. ان وقت ايس ايمر قريشي وي سي ه.و هفتو کن وي سي صاحب جي گيٿ تي 
گذاريم پوءِ هڪ ڏينهن ايس ايہ صاحب آيو ۽ سؤ کن ڇاٻين وارو ڇڳو مون کي 
هٿ ۾ ڏئي فرمايائون. اڄ کان پوءِ تنهنجي ڊيوٽي رات جو آهي. يونيورسٽي 
سنڇالجانءِ ايئن چئي ايس ايمہ صاحب ت هليو ويو پر منهنجي روح ڪيئكي 
ڪلاڪ مهراڻ جي پهاڙن ۾ ناچ ڪيو ه.و ايس ايمر صاحب جي هٿان چاٻيون ڇا 
مليون مون سمجهيو ت مالڪي جا دستاويز ملي ويا آهن.” 
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پنهنجي درياه دليءَ سان حيرت کي ب حيرت ۾ وجهندڙ هن فقير جي همٿ 
۾ عظمت کي پاڻ سان گڎ ڏنم ت اخبار ضربت لاءِ خيال جوڙيم. شوال جي مهيني ۾ 
صلاحون ٿيون, ذوالقعد ۾ تياري ۾ پوءِ 18 ذوالحج هجري بمطابق 2 مارچ 1999ع 
تي ضربت اخبار جو پهريون شمارو جاري ٿيو. پهرين اخبار هول مان 2500 
ڪاپيون چپرايمہ جنهن مان 100 ڪاپيون فاٽڪ واري امام بارگاهھ, 100 ڪاييون 
بستي واري امام بارگاه, ۱00 ڪاپيون راتلو مياڻ, فقير امداد علي ملاح ڏانهن هٿو 
هٿ موڪليم ۽ باتي ڪاٻيون سن جي ٻين شهرن ڏانهن ٽيال رسخي موڪليم, 
سواءِ چند دوسٽن جي. جن 23 سيڪڙڙو ادائيگي ڪئکي. صرف امداد علي ملاح ٿي 
هي جنهن مڪمل ادائيگي ڪئي ۽ ڪجه ۔ اشتهار ايندڙ شماري لاءِ ٻ ڏنا. الحجنتٿ 
اڪيڊمي هجي. علم امن جو تانلو هجي يا وري ضربت اخبار, فقير جو ڪردار هر 
موڙ تي نمايان رهيو. ضربت اڂبار جي ورڪرن, سهڪارين ۽ لکندڙن جي لسٽ 
وڏي آهي پر ان لسٽ ۾ سڀ کان وڏو نالو فقير امداد علي ملاح جو آهي. مان 
پهرٿين ٿي شماري ۾ پنهنجي پروگرامہ تان دستبردار ٿي چڪو هيس پر فقير جي 
اداٿن روڪي ڇڎيو پوءِ ت اخبار سان گڏ اسان جي دوستيءَ جا نفارا ٻ وڄڻ لڳا ۾ 
اسان جو جوڙ لطيف ساٿين جي هن سٽن جي معنيٰ بڻجي پيو تہ: 

پاڻياري پر ٻهڙو جرتي پکي جئين 
اسان سڄڻ تئين, رهيو آهي روح ۾' 

داد فقير ۾ مان هڪ ٻکئي جي روح پرائين رچي رلجي وياسين. سوچ ۽ ساٿ 
جي هن سفر ۾ منهنجا اڪشر احباب ٿڪجي پيا پر جنهن ميادار ماڻهوءَ کي ٿڪ 
ٿڪائي ن سگهيو اهو فقير امداد علي ملاح آهي. اسان جي سنگت ۽ هيڪڙائي 
اڳجي هلي رئنگ ٿي نوان ورتا. مذهِي ۽ فرتيواراڻا خيال يا مقصد ڌنڌ لا ٿيندا ويا ۾ 
اُن جي جاءِ تي لطيفي لات ۽ فقيراڻي واٽ چِٽي ٿيندي وئي. فقير امداد جو مزاج ت 
اصلوٿون فقيراڻو هو هن فقير پنهنجي سماجي تعلقن کي ڪڏهن ب پنهنجي 
ذاتي سُک لاءِ استعمال نہ ڪي.و توتي جو هِن درويش کي گهہين ٿي گهمرين ۾ 
ڦاسايو ويو پر هي آدرشي انسان غرض غايت ۾ ڪوڙي حمايت جي ڦندي ۾ ڪون 
ڦاٿو هُن ڪڏهن ب پنهنجي روح ۽ وجود جو وڪرو ن ڪي.و اهو ٿي سبب آهي جو 
0 روپين جي نوٽ کي ڪروڙ ڪوئڻ واري هن فقير جو وجود اسان جي ويساھ ۽ 
مستقل پنڌ کي پيو پاڻي ڏيندو رهندو آهي. اڳوڻي صدر ممنون حسين, لياقت علي 
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جتوئي, ملڪ اسد سڪندر, سرائي نثار ٻٽ ۽ نواب غني ٽالپر سميت سنڌ جي 
بين ڪيترن ٿي سنين ۽ نالي چڙهيل سياستعداتڻ تان ويجهو رهتديٴي هڻ 
شخص غرضون ڪود پاليون. “جان جان پسين پاڻ کي, تان تان ناهھہ سجود” واري 
پنڌ تي هلندي ڪُل جو خير ئي فقير جو خير هو ۽ آهي. پيار جو هي پيڪر 
هميش اجتماعي سوچون سانڍي سنڌ جي سفر تي نڪتل هوندو آهي ۽ عوام جي 
| د اع اي 1 ين اي يه صا اتان سن هندو 
آهي. ڪيئي ڀيرا کيس ذاتي آسودگيءَ جا سلسلا سولا ڪري ڏنا ويا پر هي مٽيءَ 
هاڻو ماڻهو هميش سنڌ ۽ اُن جي مسڪين مارن جي خوشي ۽ خوشحاليءَ جا 
خواب ڏسندو رهي.. 2010ع واري مها ٻوڏ واري موقعي تي ايريگيشن جي وڏي 
افيسر طرنان اڇ کي ٺڪرائيندي چيائين ت “صاحبا مان سکو سكو پني بند 
بچائيندس. لكتَ وٺي راڄ ڪوت ٻوڙائيندس.” ٿيو ب اٿين جو هن مڙس ڳوٺاڻن جي 
مدد سان بند بچاتي اجتماعي مالڪيءَ جو عظيہ مثال قائمم ڪي.و 
نقير امداد علي ملاح سان ڊگهيون ڪچهريون ٿيون, هزارين ميلن جو پاڻيءَ 

توڙي خشڪيءَ جو سفر ٿيو ڪيئي راتيون بک ۽ اڃ تي گذريون, ڪيئي بهارون 
خمارن ۾ گذريون ۾ ڪيئي دنعا موت ۽ حياتيءَ جي وچ ۾ قلابازيون کاڌيونسين. 
پر هي فقير اڻ هوند ڏسي مايوس ڪون ٿيو بک ڏسي بگڙيو ڪون, ن ئي ڪڏهن 
سچ لڄائي, ڪچ ڪماياڻين. انهن محبوب ادائن جي ڪري تي مون کي مرشد 
لطيف جي هن شعر وانگر لڳندو آهي ت: 

اتي ئي آهين, جٿتي اوهان ڇڏيو, 

ڪڇي ڪا چوٽي. نانگن ٻڌي نيهن جي 

جهڙا آيا جڳ ۾ تهڙا ويا موٽي, 

انهن جي چوٽي. پورپ ٿيندي پڌذري 

فقير امداد پنهنجي ويساهي طبيعمت جي ڪري هيڏانهن هوڏانهن جون 
ڪٿاتون ٻَڏي نالي جي نيڪوڪارن کان جند متاثر ٿيندو هو انڪري هن کي 
حيدرآباد جي ڪيٿرن ٿي سحين جا نالا ۾ قصا ياد هوندا هڪا ۾ پاڻ ڪچهرين ۾ 
موقعو وٺي انهن جي مدح خواني پڻ ڪري وٺندو هو. 2007ع ۾ الجڄنت اڪيڊميءَ 
جو هڪ شاگرد بيمار ٿي پيو فقير ان شاگرد جي علاج معالجي ۾ مصروف ٿي ويو 
۾ لاڳيتا ٻ هفتا علاج هلي.و الجنت اڪيڊميءَ جي بلڊنگ ڪرائي تي هئي, 
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جنهن جو ڪرايو فقير جي گداتيءَ مان ادا ٿيندو هو پر هن ٻن مهينن جو ڪرايوان 
شاگرد جي علاج تي خرچ ڪري ڇڏيو کيس پڪ هئي تہ سخا جي شهرت رکندڙ 
مومن سندس مدد ضرور ڪندا پر هن سڄڻ کي خبر ٿي ن هڪئي ت انهن اشتهاري 
سڂين جون مشروط سخائون ڪنهن ٻکي دڳ سان هونديون آهن. گروه اسحياءَ 
هِن فقير کي ايٽريون ت شُنوائيون ڪاٽرايون جو مسواڙ کي دير ٹي وٿي. مالڪ 
مڪان ڪجه ڏينهن سوڙهھ ڪري پوءِ دروازي کي سرون هڅڻ شروع ڪيون. فقير 
امداد ويو سو پنهنجي گهرواريءَ جو سون وڪڻي ڪرايو ادا ڪري آيو. هي 
ويسائي ماڻهو هر ماڻهوءَ کي سچو سمجهندو آهي. انهن ويساهن ت الاکئجي ڪيترن 
ٿي مڙس جا لاهھہ ڪڍي ڇڎيا پر هن فقير ڪنهن ب ڪسي ۽ هلاڪ ٿيل کي ان 
لائق نہ سمجهيو ت هو ڪُل ادمي ۽ سندي ذات مان سندس ويساه ۽ اطمينان کي 
ختم ڪري. فقير جي سادي سمجهاڻي اها آهي ت پنهنجا ٻار ت ڪُتي ب پالي ٿي 
پر انسان اهو آهي, جيڪو ٻين ۽ سڀ انسانن لاءِ فڪرمند هجي “ڍورن گهرجي 
ڍوءَ ماڻهو ڳولي ماڻهپو“. ويڙهيچن سان وچن ۽ سچي. سادي سوچ جو اهو پڪو 
بنياد ئي هو جو امداد, جوانيءَ جو جبل لنگهي. هاڻ جُهريل جهونا ڳڙه بڅجي 
چڪو آهي پران باوجود ب حق جي اڙانگي سفر مان هٿ ڪڍ ڻ لاءِ تيار ناهي ۽ اڄ 
ب ننڊاکڙي راڄ ۾ جاڳ ۾ ڀاڳ جي علامت بڻيل آهي. هن جوڳي ڪردار جي 
جهڙالين اکين ۾ سموري سنڌ لاءِ هيءَ التجا اُڄ ب لُڇي رهي آهي ت: 

دليون تہ محبت جو مسڪن هونديون آهين, اُڻهن ۾ ڪينو ڇو ٿا پاليو؟ 

ڀَت ۾ شربت تي رت جا رشتا ڇو ٿا ٽوڙيو؟ 

دريا تہ پوڄيا ويندا آهن, منهنجي درياهھ کي گندگي ۽ غلاظت سان ڇر ٿا 
ڀريو؟ 

ديس ۾ پاڻيءَ تي ڌاڙا ڇو ٿا مڃو؟ڙ 

دنيا ۾ ڌرتي ۽ ماڻهو کان مقدس ٻيو ڪَجه آهي ڇا... ڪنهن کي مٿي 
ڪري ماڻهپي جو مان ڪيرايو ٿا؟ 

نالي ۾ نوڪريءَ پئيان, من ۽ وطن ڇو ٿا وڪڻو؟ 

جيڪڏهن سنڌ جو هر ڌڻي داد ملاح جهڙي دل ڌاري, ديس جي مالڪيء”َ لاءِ 
سوچي. لوچي. پاڻ پخوڙي ت هن ڀونءِ جا ڀاڳ ب جاڳي سگهن ٿا ت., وڃايل ماڳ ب 
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چرکكار وي ويو 


جر كارو ٿي ويو 

سر كاروٿي ويو 

هيل هوا سا گهلي 

ٿر ڪاروٿي ويو 

ماروتڙن جي منڙي ٻولي 
هاءِ مليران مٽجي ويكي 
هيل جي آيا كر كٿاپي 
ڀوڏيسر ڀُون لٽجي وٿي 
چيڻ اسان جر ڃيڻ لاز 
آنّت ڪا آمريڪا ويكي 
هاءِ هيروشيما هينكڙو 

شام هليو ڄڻ ڪو پانڌدياڙو 
اکڙيون آذريڪا جو منظر 
ڪاڳر ڪهڙو ڏي جوڳيکڙو 
مان روح مان راحت ويکي 
سانگين ساھه مان سامت ويكئي 
پر کارو ٿي ويو 

جر کارو ٿي ويو 

دريا جو آزاد هليو ٿي 
ڪڙين ۾ سو قيدي ٿي ويو 
ڍندون ڍورا ڍونڍ ٿيا ڍوليا 
ڪچي ۾ ڪهرام مچي ويو 
منڇر هاءِ زهر ٿي اوتي 
هاليجيءَ جي دانهن ب توتي 
ديبل دانهون دٻجڄي وييون 
ننگر ناکكا نيراکين ۾ 

اتر اوڀر اوله اجڙيا 

لڙڪن جي زنجير اکين ۾ 
هيل ن هيرون کڃرون آهن 
اندر پر ڪي سيرون آهن 
کر كارو ٿي ويو 

جر كاروٿي ويو 


سلمان جاکرو 


اڳ جي مينهڙا وسندا ها سي 
موٽي پنهنجي ماڳ تايندا 
برفون رهنديون ڏينهن ب تپندا 
پر چنگن مان چاڳ ث ايندا 
جهنگل ۾ جبروت ڪهي پيا 

ک يٿن پر خنزير ٻ ڏسندين 

لوٽن واري لوڌ ۾ هر هر 
پنهنجي تر جا مير ب ڏسندين 
پاچاريون ۾ ڪوڏر قتيدي 
سارين تي زنجير ب ڏسندين 
سرنهين ۾ ڪا سونهن ب رهندي! 
ڪڻڪن ۾ ڇا نونءَ ٻ رهندي! 
هر کارو ٿي ويو 

جر کارو ٿي ربو 

ڪَُونجن جهڙي سهڙري ڌرتي 
هنجن جهڙا خواب ورهائي 
شال امرتا پاٿن سپنا 

چنڊ چڪورن کي ڳل لائي 
ڪينجهر, منڇر, سنڌو دريا 
ڌرتي جي ٻيا سونهن وڌاتن 
ديبل جي دل, دل سان ڌڙڪي 
مڀر مهاڻا ميگه ملهاٿن 
سُرڂ صبح جا سندر سپنا 
سر سر کي سلمان سجاتكن 
گيت هُلي ۾ سازڇڙي پئي 
هر جاءِ آواز ڇڙي پئي 

رر کارو ڻي ويو 

زر کارو ٿي ويو 

هيل هوا سا گهلي 


زر کارو ٿي ويو! 


بعر ٿو ڊوپي فئين تيبشڪر 
گرميءَ جي سڂت ٻن مهينن کانپوءِ سانوڻيءَ جي برساتن سڄي مُلڪ ۾ 
مانڌاڻ مچائي ڇڏيو ان وسڪاري پهرين اُتريان صوبا, پوءِ ڏاكخا صربا ستاث هه 
ڪندي ڪي 80 کن حياڻيون(اڄ جي تاريخ تائين رپورٽ ٿيل انگ اکرن ٣‏ 
بطايو 22 آزاد خش 18 بر تفزا 4[ بنچاب (۱! بلوچستان ۾ 
سنڌ ۾ کسيون. جڏهن ت اندازي مطابق ا ڻ رپورٽ ٿيل جائي نقصان زغمي ۽ دريدر ٿيندڙماڻهن جوتمداد تهائين 
وڌيڪ آهي. جولاءِ مهيني جي پڇاڙڪي تاريڂن ۾ سنڌ جي لاڙپٽيءَ سميت حيدرآباد ۽ ڪراچيءَ جي ڪجه 
علائلقن پ 05 ملى سرٹربرضا چا يش نالهن پر ريدگرقي ډيري ٿي رير جيڪي گرثالي آباتيا ڪهاي ' 
نوري آباد ويجهو وهندڙ ننكي جي ور چڙهيا سي ت لُڙهيا پر سنڌ جي پهرين وڏي شهر ڪراچيءَجي ڪُجه ۽ ٻي ٰ 
وڏي شهر حيدرآباد جي ڪافي علائقن ۾ پاڻي گهرن ۾ ڪاهي ٻيو ۽ گهر ڌڻي دربدر ٿيا. ار اه شڪ يٍډرڻ 
تي اچي احٿجاج ڪندا رهيا ۽ اربن, ڪروڙن جي بجيٽ تي هٿ ڦيريندڙ مقامي الوڪل), صوبائي ۽ وفاقي ادارا 
هڪ هٿ ڪڪرن ڀريي آسمان ڏانهن اُڀو وڪري ٻي هٿ سان هڪٻئي کي ڏوهي قرار ڏيڻ واري رواجي ڪرت ۾ 
مصروف رهيا. = ڇا واتعي اِهو مينهن آهي, جيڪو اسانکي ٻوڙي ٿو؟ 





درحقيقت 2011 جي سڄي ٻڌل سنڌ مُجي يا پاڻي هيٺ آيل اسانجا هاڻوڪا شهري علاٿقا, مينهن ت هڪ بهانو 
آهي. پر اُن جي ب بدليل طور جو جيڪڏهن جائزو وٺبوت اسانکي سرمائيداراڻي هٻچ ۽ ماحولياڻي بدلاءِ يا گدلاڻ 
جا ڪارڻ ملندا, جنهن جي نٿيجي ۾ برساتن جا ن صرف خطا, ڏينهن ۽ دورانيا بدليا پر مينهن ملهاري ٿيڻ بدران 
ڪٿي ٿورو ت ڪَٿي گهڻو پر وڌيڪ تيزابي ٿيندي, حياتيءَ کي ساه ڏيڻ بدران ان کي ساڙيندي نظر ايندا. مٿان 
انڌن سرڪاري اڪابرن ۾ ڪاڻن ڪامورن جي ناقص رٿابندي( شهرڪاري؛ جي وڌندڙدٻاءِ سان ڀل ن کائيندڙ 
نيڪاس جو نظام سوڙها رستا, گهٽ ۽ غير فعال ايمرجنسي ريسڪيو ادارا وغيره) بہ اهم ڪارڻ آهي جنهن ۾ 
بدليل موسمي اثرن جي امڪان کي گهٽ سامهون رکيو وڃي ٿو سنڌ ۾ ٽيون اهم سبب, سگهاري پلڊر مانيا آهي 
جيڪا سپريمر ڪورٽ کي ڂريد ڪرڻ سان گڏ, مقامي ۽ صوباتي ادارا ب پنهنجي کيسي پررکي ٿي ۽ پوءِ قديم 
ڳوئن کي ڳڙڪائيندي, مينهن ۽ پاڻي جا قدرتي وهڪرا ب قبضي هيٺ ڪري ڇڏي ٿي. عام عوام کي ٻوڙڻ لاءِ 
باقي رهيل سهيل ڪسر ڪي اي ۽ هيسڪو جهڙا وفاڻي ادارا پوري ڪن ٿا جيڪي مينهن جي ٻن ڪٿين پوڻ 
کانپوءِ بجلي ۽ آفيس بند ڪري نور ۽ نورئيڙن وانگي زمين هيٺ هلا وڃن ٿا. اهڙي حالت ۾ سدا روشن ۽ سدا 
سُڪل ڪئٽونمينٽ بچندي آهي جيڪا ٻ ٻيڙيون ۽ پنج جوان موڪلي, ڪجه غلام سويلين کي حُشڪي تي 
رسائي هيرو ٿي ويندي آهي ۽ اين گهٽ ۾ گهٽ ٻوڏ واري مامري تي مارڻ ۽ بچاتڻ واري ذات هڪ ٿي ويندي 
آهي. بهرحال اسان عوامم جيڪو سٺو سو سئو پر هاڻ اچڻ واري مها ٻوڏ ۾ جيڪڏهن پاڻ وري ٻڏون ٿا تہ پوءِ 
پنهنجي ٻوڙيندڙن کي اردو جي ان سٽ وانگي ضرور ياد رکون تہ 

”هم تو ڊوٻي هين صنم تمر ڪوڀي لي ڊوبينگي“ 


* )ور 2 


'1106 14680118 )0011 





0 جي ڏهاڪي پر عبدالله حسين ”اُداس نسلين“ نالي 
ڪتاب 0 70 واري ڏهاڪي ۾ وري ماڻِڪَ ”لُڙهندڌڙ بج 
نالي ڪتاپ لكي پنهنجي دور جن. عڪاس ڪرڻ جي. رشن 
ڪئي. امداد حُسينيءَ وري 70 واري ڏهاڪي ۾ رتي لکيو: 

انڌي ماءُ ڄڻيندي آهي اونڌا سونڌا ٻارَ 
ايندڙ نسل سَمورو هوندو گونگا ٻوڙا ٻارَ 


هر دور جي نوجرانن کي اُداس, لُڙهنڌڙ, ڪَڙهندڙ, 
ڪَڙهندڙ, ٻَرندڙ, چرندڙ, ڪِرَندڙ, اوسيڪڙو ڪَنڌڙ, ڀاڙي, 
کاقُو, ڀاڄوڪَڙُ, ڪاوڙيل ۽ وڙهندڙ نسلن سان منسوب ڪري 
سَگهجي ٿو پَر اسان اِنهن سڀني وچان ”پڙهندڙ“ نسل جا 
ڳولاکو آهيون. ڪتابن کي ڪاڳر تان كچڂي ڪمپيوُٽر جي دنيا 
پر آڻڻ, ٻين لفظن ۾ برقي ڪتاب يعنمل 0005ع ناهي ورهائڻ 
جي وسيلي پڙهندڙ نسل کي وَڻَ٫‏ ويجهَڻ ۽ هِڪَ ٻِئي کي 
ڳولي سَهڪاري تحريڪ جي رستي تي آڻِڂَ جي آسَ رکون ٿا 


هندڙ تسُل .ڪن 2601160181101) 116801118 1106 


4 





پچَڙهندڙ سل اپَڻَ) ڪا ب تنظيمَ ناهي. اُڻَ جو ڪو بہ صدر, 
حُهديدار يا پايو وجهندڙ ن آهي. جيڪڏهن ڪو ب شخص اهڙي 
دعوىٰ ڪري ٿو تہ پَڪَ ڄاڻو تہ اُهو ڪُوڙو آهي. نہ ئي وري 
پَڻَ جي نالي ڪي پئسا گڏ ڪيا ويندا. جيڪڏهن ڪو اهڙي 
ڪوشش ڪري ٿو ت پَڪَ ڄاڻو ت اُهو بِ ڪُوڙو آهي. 

جَهڙيءَ طَرَح وٹڻن جا پَنَ ساوا, ڳاڙها نيرا» ببلا يا ناسي 
هوندا آهن اَهڙيءَ طرح پَڙهندڙ تَسُل وارا پَئَ بہ مختلف آهن ۽ 
هوندا. آهي ساڳئي ئي وقت اُداس ۽ پڙهندڙ, ٻَرندڙ ۽ پڙهندڙ, 
سُست ۽ پڙڑهندڙ يا وڙهندڙ ۽ پڑهندڙ بہ ٿي سگهن ٿا. ٻين 
لفظن ۾ ڀَنَ ڪا خُصوصى - تالى لگل ڪِلَب 00ا[[) 086[76[عم+,1] نت 
آهي. ُ‫ 

ڪوشش اها هوندي تہ پََنَ جا سڀ ڪَمر ڪار سُهڪاري ۽ 
رَضاڪار بنيادن تي ٿين, پر ممڪن آهي تہ ڪي ڪر اُجرتي 
بنيادن تي بہ ٿِين. اهڙي حالت پر پََنَ پاڻ هِڪَٻئي جي مدد 
ڪَرڻ جي اُصولَ هيٺ ڏي وَٺ ڪندا ۽ غيرتجارتي -00« 
فقدا. پَئن پاران ڪتابن کي ڊِجينائيز 3 
ڪرڻ جي عَملَ مان ڪو ب مالي فائدو يا نفعو حاصل ڪرڻ 
جي ڪوشش ن ڪئي ويندي. 

ڪتابن کي ڊجيِٽائِيز ڪرڻ کان پو ٻيو اهم مرحلو ورهائڻ 
15 جو ٿيندو. اِهو ڪمر ڪرڻ وارن مان جيڪڏهن ڪرو 
پيسا ڪمائي سگهي ٿو ت ڀلي ڪمائي. رُڳو پَکَن سان اُن جو 
ڪو ب لاڳاپو نن هوندو. 
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پَن کي گُليل اکرن پر صلاح ڏجي ٿي ت هو وَسَ پٽاندڙ وڌؤِ 
کان وَڌِ ڪتاب خريد ڪَري ڪتابن جي ليکگڪَن:, ڇپائيندڙن ۽ 
ڇاپيندڙن کي هِمٿائِن. پر ساڳئي وقت عِلہِ حاصل ڪرڻ ۽ ڄاڻ 
کي ڦهلائڻ جي ڪوشش دوران ڪَنهن ب رُڪاوتَ کي نُ مڃن. 

شيخ آيازَ علمَ, ڄاڻ, سمجهَ ۽ ڏاهپَ کي گيتَ٫‏ بيت, سِٽ٫‏ 
پُڪارَ سان تَشبيه ڏيندي انهن سڀني کي بَمن؛ گولين ۽ باروة 
جي مدِ مقابل بيهاريو آهي. اياز چوي ٿو ت: 
کي بہِ ڄڻ گوريلا آهن, جي ويريءَ تي وار ڪَرن ٿا. 


.هه 


خٰ 5 »۽ يي ۽ اڪ“ ض ا# ۽« 
جئن جن جاڙ وڌي ٿي جَگَ ۾ هو ٻوليءَ جي اڙ ڇُپن ٿا؛ 
رِ يءَ نِ کي راتاها ڪن ٿا مو نٽ يڀ سَ 4 اپ ڙ ڪّ * ن ٿا: 


ڪاله هُيا جي سُرخ گُلن جيئن: اڄڪلھ نيلا بِلا آهن: 
گيتَ بہِ ڄڻ گوريلا آهن -- 


هي بيٹُ اَٿي. هي بَمر- گولو, 
جيڪي پ کڻنين, جيڪي تن مئين! 
مون لاءِ ٻنهي پر فرَڻُ ن آ+ هي بيٿُ ب بَمَ جو ساٿي آ 
جنهن رچ ۾ رات ڪَيا راڙا. تنهن هَڌَ ۽ چَرَ جو ساٿي آ‫ 
اِن حسابَ سان اڻڄاڻائي کي پاڻ تي اِهو سوچي مَڙهڻ تہ 
ُ‫ ٹٿي ويڙھ ۽ عمل جو دور آهي, اُن ڪري پڙهڻ تي وقت تن 
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پََن جو پڙهڻ عام ڪِتابي ڪيڙن وانگر رُڳو نِصابي ڪتابن 
تائين محدود ن هوندو. رڳو نصابي ڪتابن پر پاڻ کي قيد 
ڪري ڇڏڻ سان سماج ۽ سماجي حالتن تان نظر کڄي ويندي ۽ 
نتيجي طور سماجي ۽ حڪومتي پاليسيون ۾»اہ:اهح اڻڄاڻن ۽ 
نادائن جي هٿن ۾ر رهنديون. پَنَ نِصابي ڪتابن سان گڏوگڏ 
ادبي: تاريخي, سياسي: سماجي: اقتصادي, سائنسي ۽ ٻين 
ڪتابن کي پڙهي سماجي حالتن کي بهٽر بنائڻ جي ڪوشش 
ڪندا. 
پَڙهندڙ نَسُل جا پَنَ سڀني کي ڇو. ڇالاءِ ۽ ڪينشن جهڙن 
سوالن کي هر بَيانَ تي لاڳو ڪرڻ جي ڪوٽ ڏين ٿا ۽ انهن 
تي ويچار ڪرڻ سان گڏ جوابَ ڳولڻ کي نہ رڳو پنهنجو حق, 
پر فرض ۽ اڻٽر گهرج 11606851 ۱1860109018 سمجهندي ڪتابن 
کي پاڻ پڙهڻ ۽ وڌ کان وڌ ماڻهن تائين پهچائڻ جي ڪوشش 
جديد ترين طريقن وسيلي ڪرڻ جو ويچار رکن ٿا. 
توهان بہ پڙهڻَ, پڙهائڻ ۽ ڦهلائڻ جي اِن سهڪاري 
تحريڪ پر شامل ٿي سگهو ٿا بَس پنهنجي اوسي 
پاسي ۾ ڏِسو, هر قسم جا ڳاڙها توڙي نيرا: ساوا 
توڙي پيلا پن ضرور نظر اچي ويندا. 
وڻ وڻ کي مون ڀاڪي پائي چيو ت, ”منهنجا ڀاءُ 
پهتو منهنجي من پر تنهنجي پَنَ پَنَ جو پڙلاءُ. 
- اياز (ڪلهي پاتمر ڪينئرو) 
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